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Abstract:  
There are four basic sources of Islam which are called Adilla  Sharia. Among 

these sources the Hadith has the second rank. The Muhaditheen have carefully 

edited and preserved the Hadiths and prepared the collections. Imam Bukhari’s 

book has very high place in these collections. The Ummah has declared his book 

to be the most correct book after the Qur’an. The ancient and moderate scholars 

have accepted it as the Main source of Islam. But unfortunately, the Mutazila 

and Khawarij denied the Hadiths and created a doubts in the minds of the people 

in this regards. After them the modernists of Egypt and India accepted their 

views and inflicted rational blows on the Hadiths. As a result the Hadiths of 

Sahih Bukhari, the second source of Islam were also made suspicious in the 

eyes of the people. One of these hadiths namely Kazibat-e-Salasa has been 

rejected by Ghulam Ahmad Pervez in his book Maqam-e-Hadith because it is 

against the sense and wisdom. Because in this Hadith a lie is attributed towards 

a prophet. In this article, we will examine the views of Ghulam Ahmad Pervez 

and other Islamic scholars and try to prove that has misinterpreted the Hadith 

Kazibat-e-Salasa (کذپ اتِ ثلاثہ). Some modernists reject this Hadith because of the 

word “KIZB” however we will quantitatively analyze the view of Ghulam 

Ahmad Pervez in the light of classical and contemporary scholars existing in 

the relevant literature.  
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:تمہید وتعارف  

  

ث

 
راہیم"لم یکذب ابراہیم غیر ثلاث"ہے    بخاری شریف کی حدی  جھوٹ بولا تھا   پر قععلیہ السلام نے تین موا کہ  اب 

ت

 
۔یہ روای

 کی

ث

 
ا  احادی

 

ا انس بن مالک رضی اللہ عنہ اور سیدپ

 

ریہ رضی اللہ عنہ،سیدپ رب 
 
ا ابوہ

 

رری رضی اللہ عنہ مختلف کتابوں میں تین صحابہ کرام سیدپ

 

   ابوعیدخد

رمذی،ابن حبانؒ،ابن ابی شیبہؒ سے مروی ہے۔

ت

لؒ،امام ب
ب 

 

حن

ائیؒ،امام ابوداودؒ،امام احمد بن 

 

 کو امام بخاری ؒ،امام مسلمؒ،امام ن

ث

 
ریمہؒ ،اس حدی

 
 

ابن خ

 

ث

 
یؒ اورابوعوانہؒ کے علاوہ کئی محدثین نے نقل کیاہے۔یہ  حدی

ٰ ی عل

 ہے سے حیح  ند  کے ساھ ،ابو

ت

 
ای

ث

امام بخاری اور امام مسلم کے علاوہ امام  ۔پ

رمذی،ابن حبان  اور امام ابوعوانہ  نے بھی

ت

 کو ب

ث

 
  امام بخاری م  حیح  کہاہے۔یہ حد اس حدی

ث

 
  عبداللہ بن مبارک کی پیدائش  سےپہلےھ 652ی

رہ    بیان  کی ہے۔انبھی  نے ھ 181م

ت 

لؒ کے علاوہ  امام بخاری کے دواسات
ب 

 

حن

 کیاہے۔ شیبہ ؒاور ابن ابی  امام احمد بن 

ت

 
ث   محد کسی  نے بھی روای

 

ت

  اسنےآج ت

ث

 
ام سے بھیکے بعد صحابہ  صلى الله عليه وسلم رسول اللہکیاہے۔ نہیں  کا انکار حدی

ظ

ابعین ع

ت

   یہ کرام اور پ

ت

 
  ہے۔اسی طرح روای

ت

 
ای

ث

 پ

  

ث

 
راہیم علیہ السلام میں چونکہ ات  عظیم المرتبت پیغمبر  کذپ ات ثلاثہ  حدی ا اب 

 

جھوٹ کی نسبت  کی گئی ہے  اس  تین مواقع پر   طرفکیسیدپ

ر

ت

 کو خلاف عقل ق

ث

 
ر ،اسلم جیراج پوری ا ور عبداللہ چکڑالوی نے اس حدی

 

ردین جیسے غلام احمدپروب   

ت

ار دے کر ردکیاہے۔وہ لیے بعض اہل علم اور م

رہ  رضی اللہ عنہ تین مواقع کون سے ہیں ؟ ان کے پ ارے میں  رب 
 
رماحضرت ابوہ

 

اہیم غیر ثلاث  کذبات، ثنتین فی "لم یکذب ابر  تے ہیںق

ذات اللہ عزوجل، قولہ انی سقیم،وقولہ بل فعلہ کبیرھم ھٰذا ،وقال بینما ھو ذات یوم وسارۃ اذ اتیٰ علیٰ جبار من 

را   کہ  3الجبابرۃ"

 

راہیم  صلى الله عليه وسلم رسول د ا  کہ اب  رماپ 

 

را کے واے تینئے کبھی  جھوٹ  نہیں بولے سواعلیہ السلام  نے ق

 

 مرہ ک کے۔دو مرہ ک  خ د

   یہ کام نہیں کیا بلکہ  ان س   میں  جو یہ میں نے"بل فعلہ کبیرھم  ھٰذا"))یعنی میں بیمارہوں( اور یہ کہنا کہ "انی سقیم" ان کا کہنا کہ  بولاہے۔

 ہے اس نے  کیاہے(۔ اور 

ت

 
رای

 

راہیم علیہ السلام اپنی بیوی حضرت سارہ  ب  اہ  پر ان کا  تھے کے ساھ جارہے ات  دفعہ اب 

ث

رہوا ،کسی   زکہ ات  ظالم پ ادش

 حسین اس کےہم راہ   ات   ،سے کہا کہ  یہاں ات  شخص   آپ اہے  ننے ا

ت

 
اہ پ ا  اس  ظالم   خعورت  ہے۔نہای

ث

آدمی بھیجا اور سارہ کی اپنا نے ان کے پ اس  دش

راہیم علیہ السلام نے کہہ دپ ا کہ یہ میری بہن ہے  ان سے پوچھا  کہ یہ کون ہے؟اب 

ت

 
 ن کی بہن نہیں بلکہ ان کی بیوی تھی۔حالانکہ سارہ ا پ ای

 کا مفہوم یہ ہےکہ یہاں اگرچہ لفظ جھوٹ ذکرہے 

ث

 
ا بھی کہتے ہیں"یض تعر "ہے جسے " خریہ "لیکن اس سے مراد،اس حدی

 

 اور اسا  کرپ

ر ہے۔یہاں 

 
 

 میں کذب سے تعبیرکیا خریہ شرعا جاب

ث

 
ریہ کو کذب کہاگیاہے۔جیسے کہ حافظ ابن گیاہے۔اہل حجاز کی لغت میں  خ اور تعریض کو حدی

حجرعسقلانی ؒ اور حافظ ابن کثیر ؒ نے ذکرکیاہے

4

 ۔

 کا اجماع ہے کہ بخاری شریف" اصح الکتب

ت

راس پ ات پر ام

 

  بعد کتاب اللہ" ہے لیکن غلام احمد پروب 

5

نے اپنی مشہور کتاب "مقام  

رماتے

 

ر صاح   ق

 

امل ہے۔پروب 

ث

 بھی ش

ث

 
 پر عقلی وارکئے    ہیں۔  جن میں یہ حدی

ث

 
 حیح  الاسانید احادی

ت

 
" میں اس کی نہای

ث

 
  حدی

ث

 
ہیں کہ  اس حدی

                                                           

 

3

ردزبہ  ۔ راہیم بن مغیرہ بن ب  ب لا ،بخاری  محمدبن اسماعیل بن اب 
ل

 

ح
راہیم  راللہ اب 

 

ذ

 

خ

ت

ت

اء،پ اب وا  
 

 

راٗسنٹر اردو پ ازار لاہور،الجامع الصحیح،کتاب الان

ت

 ۱۹۵،ص۵ج ،کتبہ رحمانیہ،اق

 

4

 ۔191،ص2محمد الکنانی، الحافظ ،فتح الباری شرح حیح  البخاری،ج۔ ابن حجر  عسقلانی،ابوالفضل،شہاب الدین،احمد بن علی بن 

5

ر  کی پیدائش  جون،

 

 مشہور ستی ء میں مشرقی پنجاب کے ضلع گورداسپور کے قصبہ بٹالہ میں  ہوئی تھی،جو مختلف  خصوصیات کی بنا ء پر ات  1991۔ غلام احمدپروب 

 میں داخل  ہوئے 1966تھی۔

ت

  سرکاری ملازم
 
ی ر

ت

روری ء کےق

 

اظم  تھے۔سرسید  86ء کو 1985۔ق

 

سال کی عمر میں فوت ہوئے ہیں۔ادارہ طلوع اسلام لاہور کے پ
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 اپنی جان کوچاننے  کے ئے  آ  نے جھوٹ کا نبی  کے پ ارے میں یہ کہاگیاہے کہمیں چونکہ ات  نبی کی  طرف جھوٹ کی نسبت کی گئی ہے اور  ات  

را یہ   رسول اللہ

 

 کیصلى الله عليه وسلم سہار لیا ہے ،جوکہ ات  غیر معقول پ ات ہے۔ل

ث

 
 نہیں ہوسکتی۔اور یوں اس حدی

ث

 
 یثیت  کو سرے سے سلیم کی حدی

  

ث

 
اور بخاری کے ساھ ساھ امام مسلم ،اما م  مختلف طرق کے ساھ درج ہےکرنے سے انکار کیا۔اگر چہ بخاری شریف کے متعدد ابواب میں یہ حدی

ر صاح   نے  صرف اس بنیاد پر اس کو ردکیاہے کہ یہ

 

 کی تخریج کی ہے لیکن پروب 

ث

 
ر محدثین نے اس حدی رمذی اور دوسرے اکاب 

ت

 عقل کے ب

ث

 
 حدی

اء جھوٹ سےپ الاتفاق  معصوم ہیں۔  
 

 

 خلاف ہے  ،کیوں کہ ان

 "کذِ 

ث

 
ا پ ات ثلاحدی

ت ث

 "ث

 کو 

ث

 
 و ع"ریبخا حیح امام بخاری ؒ نے اس حدی

لن ی
و ک من الحربی" " کتاب ا

مل
م
ل

 ۔میں ان الفاظ کے ساھ نقل کیاہے "پ اب شراء ا

نَا
َ
ث بُو حَدَّ

َ
يَمَان   أ

ْ
ا ، ال

َ
بَرَن

ْ
خ
َ
عَيْب   أ

ُ
نَا ، ش

َ
ث بُو حَدَّ

َ
اد   أ

َ
ن  
عْرَج   عَن   ، الز 

َ ْ
ي عَنْ  ، الْ ب 

َ
  أ

َ
يَ  هُرَيْرَة هُ  رَض  

َّ
الَ  عَنْهُ، الل

َ
الَ  : ق

َ
ي   ق ب 

ى النَّ
َّ
هُ  صَل

َّ
 الل

يْه  
َ
مَ  عَل

َّ
يمُ  هَاجَرَ     : وَسَل بْرَاه  يْه   إ 

َ
م عَل

َ
لا   السَّ

َ
سَارَة لَ  ، ب 

َ
دَخ

َ
هَا ف   ب 

 
رْيَة

َ
يهَا ق ك   ف  نَ  مَل  ، م  وك 

ُ
مُل

ْ
وْ  ال

َ
ار   أ نَ  جَبَّ رَة   م  جَبَاب 

ْ
يلَ  ، ال ق 

َ
 : ف

لَ 
َ
يمُ  دَخ بْرَاه  ا إ  ة  ب 

َ
يَ  مْرَأ نْ  ه  حْسَن   م 

َ
سَاء   أ  

 
رْسَلَ  ، الن

َ
أ
َ
يْه   ف

َ
ل نْ  ، إ 

َ
يمُ  يَا أ بْرَاه  ه   مَنْ  ، إ  ي هَذ  ت 

َّ
الَ  ؟ مَعَكَ  ال

َ
ي : ق ت 

ْ
خ
ُ
مَّ  ، أ

ُ
يْهَا رَجَعَ  ث

َ
ل  ، إ 

الَ 
َ
ق
َ
  : ف

َ
ي ل ب   

 
ذ
َ
ك
ُ
، ت يث  ي حَد   

 
ن إ 
َ
بَرْتُهُمْ  ف

ْ
خ
َ
ك   أ

نَّ
َ
ي أ ت 

ْ
خ
ُ
ه   ، أ

َّ
نْ  وَالل ى إ 

َ
رْض   عَل

َ ْ
ن   الْ م 

ْ
یْر ي  مُؤ

َ
یْرُك   غ

َ
رْسَلَ  ، وَغ

َ
أ
َ
هَا ف يْه   ب 

َ
ل امَ  ، إ 

َ
ق
َ
يْهَا ف

َ
ل  ، إ 

امَتْ 
َ
ق
َ
  ف

ُ
أ وَضَّ

َ
ي ت  

 
صَل

ُ
تْ  ، وَت

َ
ال
َ
ق
َ
هُمَّ  : ف

َّ
نْ  الل نْتُ  إ 

ُ
كَ  آمَنْتُ  ك كَ  ب  رَسُول  تُ  وَب 

ْ
حْصَن

َ
ي وَأ رْج 

َ
  ف

َّ
ل ى إ 

َ
ي عَل   ، زَوْج 

َ
لا

َ
  ف

ْ
ط  

 
سَل

ُ
يَّ  ت

َ
رَ  عَل اف 

َ
ك
ْ
 ، ال

 
َّ
ط

ُ
غ
َ
ى ف ضَ  حَتَّ

َ
ه   رَك ر جْل  الَ  ، ب 

َ
عْرَجُ  ق

َ ْ
الَ  : الْ

َ
بُو ق

َ
  أ

َ
مَة

َ
حْمَن   عَبْد   بْنُ  سَل نَّ  : الرَّ بَا إ 

َ
  أ

َ
الَ  ، هُرَيْرَة

َ
ت   : ق

َ
ال
َ
هُمَّ  : ق

َّ
نْ  الل الُ  ، يَمُتْ  إ 

َ
 : يُق

يَ  تْهُ  ه 
َ
تَل
َ
لَ  ق رْس 

ُ
أ
َ
مَّ  ، ف

ُ
امَ  ث

َ
يْهَا ق

َ
ل امَتْ  ، إ 

َ
ق
َ
  ف

ُ
أ وَضَّ

َ
ي ت  

 
صَل

ُ
قُولُ  ، ت

َ
هُمَّ  : وَت

َّ
نْ  الل نْتُ  إ 

ُ
كَ  آمَنْتُ  ك كَ  ب  رَسُول  تُ  وَب 

ْ
حْصَن

َ
ي وَأ رْج 

َ
  ف

َّ
ل ى إ 

َ
 عَل

ي   ، زَوْج 
َ

لا
َ
  ف

ْ
ط  

 
سَل

ُ
يَّ  ت

َ
ا عَل

َ
رَ  هَذ اف 

َ
ك
ْ
  ال

َّ
ط

ُ
غ
َ
ى ف ضَ  حَتَّ

َ
ه   رَك ر جْل  الَ  ، ب 

َ
حْمَن   عَبْدُ  ق الَ  : الرَّ

َ
بُو ق

َ
  أ

َ
مَة

َ
ا : سَل

َ
بُو لَ ق

َ
  أ

َ
تْ  : هُرَيْرَة

َ
ال
َ
ق
َ
 : ف

هُمَّ 
َّ
نْ  الل الُ  ، يَمُتْ  إ 

َ
يُق

َ
يَ  : ف تْهُ  ه 

َ
تَل
َ
لَ  ، ق رْس 

ُ
أ
َ
ي ف يَة   ف  ان 

َّ
وْ  الث

َ
ي أ ة   ف 

َ
ث ال 

َّ
الَ  ، الث

َ
ق
َ
ه   : ف

َّ
تُمْ  مَا وَالل

ْ
رْسَل

َ
يَّ  أ

َ
ل   إ 

َّ
ل ا إ  ان 

َ
يْط

َ
عُوهَا ش ى ارْج 

َ
ل  إ 

يمَ  بْرَاه  وهَا ، إ 
ُ
عْط

َ
رَجَعَتْ  آجَرَ  وَأ

َ
ى ف

َ
ل يمَ  إ  بْرَاه  يْه   إ 

َ
م عَل

َ
لا تْ  ، السَّ

َ
ال
َ
ق
َ
عَرْتَ   :ف

َ
ش

َ
نَّ  أ

َ
هَ  أ

َّ
بَتَ  الل

َ
رَ  ك اف 

َ
ك
ْ
دَمَ  ال

ْ
خ
َ
۔ وَأ

 
يدَة  ۔6وَل 

رہ  رضی اللہ عنہ  حضر رب 
 
رماتے ت ابوہ

 

را  ق

 

 صلى الله عليه وسلم ہیں  رسول د
م
 

ہ ی

را ا  کہ اب  رماپ 

 

ے نے ق

 

ی
سواتین مرہ ک کے۔دو مرہ ک  خ  جھوٹ  نہیں بولا  کبھی  

را کے واے

 

 نے یہ کام نہیں کیا بلکہ  ان س   میں  جو میں"بل فعلہ کبیرھم  ھٰذا"))یعنی میں بیمارہوں( اور یہ کہنا کہ "انی سقیم" ان کا کہنا کہ   ۔د

رماپ ا کہ

 

را کے ئے  تھا  اور آ  علیہ السلام نے ق

 

 ہے اس نے یہ کیاہے(۔ خد

ت

 
ر ای

 

راہیم علیہ السلام  دن   ت     ا یہ  بہت ب  اور سارہ جارہے تھے  کہ ات  اب 

                                                           

 "

ث

 
را کردار ہے۔آ  ہی نے پ اکستان میں" فتنہ انکار حدی

 

 یاددت کی اور اپنی صلایتوںں کی کیاحمد خان کے پیرو تھے ۔اور پ اکستان میں سرسید کے فکر کو عام کرنے میں آ  کا ب 

 عرووف ہوئے  تھے، اسی وہ  سے آ  کے ظریپ ات کو بھی لوگوں نے بولل کیا۔بناپر لوگو

ت

 
 ں میں خصوصا تعلیم پ اتہ  بقہ  میں  نہای

امل  ہیں۔) 

ث

ردا   ں۔ابلیس وآدم1آ  نے کئی کتابیں تصنیف کی ہیں،  جن میں مشہور یہ ہیں۔   سلسلہ معارف القرآن  )اس میں درج ذیل مضامین ش

 

۔جوئے 1۔من وب 

ر4نور  2۔شعلہ مستور5ق ور۔ب 

ت

 

 

ان

 

  عالم  کی آسمانی کتابیں(،مفہوم القرآن )تین جلدیں(،مطال  الفرقان)تفسیر القرآن پ القرآن کے7۔عرواج ان
 
منہج پر ۔مذاہ

رآن

ت

، ،جہاد ق

ت

اہکار  رسال

ث

ر،ش قذرب 

ت

ان نے کیا سوچا؟،اسلام کیاہے؟،شعلہ مستور،کتاب الی

 

،ان

ت

 

 

ان

 

، عرواج ان

ث

 
رآن کی تفسیر(،مقام حدی

ت

یم  کی رونی  میں،غاتت کر ق

راج شناس رسول

 

ر،م

 

رآنی قوانین،تحرت  پ اکستان اور پروب 

ت

،ابلیس وآدم،سوشل ازم،ق

ت

 
  القرآن،،ختم نبوت  اور تحرت  احمدی

 
اورسلسبیل۔ان کے علاوہ  القرآن،تبوی

 بھی آ  کے کئی تصانیف موجودہیں۔

 

6

و ک من،الجامع الصحیح ،بخاری،   ۔
مل
م
ل

 و ع ،پ اب شراء ا
لن ی
  ۱۹۵،ص۵ الحربی،جکتاب ا
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اہ  پر ان کا گذرہوا ،کسی  نے اس  سے کہا کہ  یہاں ات  شخص   آپ اہے اس کےہم راہ   ات  عورت  ہےجو خوبصورت لوگوں  میں

ث

 سے ہے ۔س ظالم پ ادش

 ان سے پوچھا  کہ

ت

 
راہیم علیہ السلام اس  ظالم نے ان کے پ اس  آدمی بھیجا اور سارہ کی پ ای یہ میری بہن  "ھٰذہ اختی"نے کہہ دپ ا کہ یہ کون ہے؟اب 

پوچھا   خ میں نے  ہے۔پھر سارہ کے پ اس ئے  اوار کہا کہ اے سارہ  روئے  زمین پر کوئی مومن میرے اورتمہارے سوانہیں ہے اور اس ظالم  نے  مجھ  سے

ا۔پھر ا

 

ا نہ کرپ

 

  سارہ اس کےپ اکہہ دپ ا کہ میری بہن ہے۔س  خمجھے جھوپ
 

راننے گا   س ظالم  نے سارہ کوبلوا بھیجا ۔ح

 

س  ئیں  اور وہ ان کی طرف اتھ ب 

اللہ سے دعا کی اور اچھا    خوہ مرگی میں مبتلاء ہوگیا۔اس نے کہا کہ تم  اللہ سے دعا کرو اور اب  میں تمہیں کچھ ضرر نہیں پہنچاؤں گا۔چنانچہ انہوں  نے

رانپ ا ۔پھر اسی طرح مبتلاء  ہوگیا۔پ ا اس سے بھی زپ ادہ۔پھر اس نے سارہ سے کہا ہوگیا۔پھر دوپ ارہ اس نے ان

 

  کہ میرے ئے  اللہ سے کی طرف اتھ ب 

ا  اور کہا  کہ ان کو دعاکرو اب تمہیں  ضرر نہیں پہنچاؤں  گا۔چنانچہ  انہوں نے دعا کی وہ اچھا ہوگیا۔س  اس نے اپنے کسی درپ ان کوبلاپ 

 

 میرے پ اس ان

رہ کو دپ ا۔پھر سارہ حضرتنہیں لا
 
  کےئے   اتخ

ت

رم

 

راہیم علیہ السلام کے پ اس آئیا پ ا  خمیرے پ اس شیطان کو لاپ اہے۔پھر اس نے سارہ کی د اور وہ  ب 

ر کا

 

ارہ کیا  کہ کیا ہوا؟سارہ نے کہا  کہ اللہ نے کاق

ث

ر   کھڑے ہوئے نماز پڑھ رہے تھے۔انہوں نے اپنے اتھ سے اش

 

میں رد کردق

 

   اس کے ین 
 
ا      اور ی پ 

 کے ئے   دپ ا۔

ت

رم

 

رہ کو د
 
 اس نے اتخ

 کذپ ات ثلاثہ کی تخریج: 

ث

 
 حدی

ر

 

  کے متن پر غلام احمد پروب 

ث

 
راہیم علیہ السلام  کے کذپ ات  ثلاثہ کے پ ارے میں جس حدی  رر   اس میں ح  نے اتراا  کیاہے کہ  صا اب 

ب

 

 ی ع
پ

را کی

 

 کو بخاری دروغ گوئی کی نسبت   کی گئی ہے۔یہ  خ منصب نبوت کے طرف د

ث

 
رمذی اور امام احمد    نے نقل  کیاہے۔امام منافی ہے، اس حدی

ت

،مسلم،ب

 کی تخریج چھ مقامات پر کی ہے۔

ث

 
 بخاری نے اس حدی

  ۔حدثنا ابوالیمان  ،اخبرنا شعیب،حدثنا ابوالزناد  عن العرج میں ند  یہ ہے باب شراء المملوک من الحربیکتاب البیوع ،

 ۔7عن ابی ہریرۃ

بوالزناد،عن ا حدثنا ابوالیمان،اخبرنا شعیب ،حدثنا۔میں اس کی ند  یہ ہے با ب اذا قال اخدمتک ھٰذہ الجاریةالھبۃ،کتاب 

 ۔8العرج عن ابی ہریرۃ

ى  قال اخبرنا حدثنا سعید بن تلید الرعین۔ میں اس  کی ند  یہ ہےباب قولہ واتخذاللہ ابراہیم خلیلا  کتاب احادیث  الانبیاء،

9قال اخبرنی جریربن حازم عن ایوب  عن ابی ہریرۃابن وھب 

 ۔

 کی میںباب قولہ واتخذاللہ ابراہیم خلیلا،کتاب احادیث الانبیاء

ث

 
ن محبوب قال حدثنا محمدب۔ند  یوں ہےی دوسر اس حدی

10حدثنا حمادبن زید عن ایوب عن ابی ہریرۃ

 ۔

                                                           

 

7

 ری،بخا،حیح  بخاری۔ 
لن 
و ک من الحربیکتاب ا

مل
م
ل

 و ع ،پ اب شراء ا
ی

 ۱۶۳،ص۵ج ،  

 

8

رہ الجاریۃ،جبخاری۔ 

 

ک ھذٰ

ت

رمب

 

ا،پ اب اذا قال اد

ت

ھب ۃ
ل

 ۴۶۵،ص۵، کتاب ا

 

9

ب لا ،بخاری ۔
ل

 

ح
راہیم  راللہ اب 

 

ذ

 

خ

ت

ت

اء،پ اب وا  
 

 

 الان

ث

 
 ۱۹۵،ص۵،ج، ،کتاب احادی

 

10

 بخاری۔ 

ث

 
ب لا ،، ،کتاب احادی

ل

 

ح
راہیم  راللہ اب 

 

ذ

 

خ

ت

ت

اء،پ اب وا  
 

 

 ۱۹۵،ص۵،جالان
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عن  تلید ،قال اخبرنی ابن وھب قال اخبرنی جریر بن حازمحدثنا سعید  بن ۔میں ند  یہ ہے باب اتخاذ السراری کتاب النکاح،

11ایوب عن محمد عن ابی ھریرۃ

 ۔

حدثنا ابوالیمان ،حدثنا شعیب،حدثنا ابوالزناد،عن ۔میں ند  یہ ہے  باب اذااستکرھت المرء علیٰ الزنا  کتاب الاکراہ،

12العرج ،عن ابی ھریرۃ

 

 ۔ہےمیں نقل کیا  الفضائل  باب فضائل  ابراہیم  علیہ السلامکتاب امام مسلم نیسابوری ؒ نے   علاوہ  اس کے

 ۔13 ابوالطاہر ،عبداللہ بن وھب،جریر بن حازم،ایوب السختیانی،محمد بن سیرین،ابوھریرہ۔ند  یوں ہے

 کو 

ث

 
رمذی ؒ نے  اس حدی

ت

 ۔ میں نقل کیاہے کتاب التفسیر سورت النبیاءاما م ب

14الموی،محمد بن اسحٰق،ابوالزناد،عبدالرحمٰن العرج،ابوھریرہسعید بن یحیٰ الموی،یحیٰ ۔ند یوں ہے
 

 

ث

 
رمذی نے کہا ہے   تخریج الحدی

ت

 حسن  حیح  ہے۔امام ا۔ ھٰذا حدیث  حسن صحیح:حیح  الاسناد۔ب

ث

 
 لبانی نے بھی اسے حیح  کہاہے۔کہ یہ  حدی

 کذپ ات ِثلاثہ 

ث

 
ر کا نقطہ ظری:کے پ ارے میں  حدی

 

 غلام احمد پروب 

 ائے کرام کے متعلق " کا عنوان قائم کیاہے  اور اسغلام احمد  
 

 

   میں "ان

ث

 
ر صاح  نے  اپنی کتاب مقام  حدی

 

عنوان کے تحت انہوں  پروب 

راہیم  علیہ ا   میں انہوں نے "حضرت اب 

ث

 
 کوماننے سے انکار کیاہے۔  ان احادی

ث

 
 حیح  الاسناد احادی

ت

 
لسلام کے جھوٹ"    نے بخاری شریف کے نہای

ام سے حد

 

 کے پ ارے میں اسی کتاکے پ

ث

 
 اور بخاری شریف کے دگر  احادی

ث

 
 کذپ ات ِثلاثہ کو  بھی ذکر  کیاہے۔اس حدی

ث

 
پر  695ب کے فحہ ی

رماتےہیں۔

 

 ق

  میں سے اگر ات  "

ث

 
  ہیں۔ان احادی

ث

 
  کاجوبخاری میں درج ہیں ۔اس میں اس قسم کی اور بہت سی احادی

ث

 
کا بھی  یہ نمونہ ہے ان احادی

ر ہوجاتے ہیں انکارکیاجائے  خ

 

ردت  آ  کاق

 
 

 ۔"ان حضرات  کےب

 ہیں کہ ان کے متعلق یہ سلیم کیاجائے کہ یہ
 
  اس قاب

ث

 
صلى الله عليه وسلم  فی الواقعہ  رسول اللہ  اب  آ  خود فیصلہ  کرلیجئے  کہ کیا اس قسم  کی احادی

ادات ہیں۔کے 

ث

  اور داارش

ث

 
ر حدی

 

  جن کے انکار کرنے پر طلوع اسلام   کومن

ث

 
راس قسم کی وہ احادی

 

اہے۔اور اس قسم کی  ب

ت

رار دپ اجاپ

ت

ہ  اسلام سے  خارج  ق

  جن    کو پیش کرکے مخالفین  اسلام حضور نبی اکرم 

ث

 
طعن ٹہراتے ہیں  ۔ طلوع اسلام  ان سے  کی ذات گرامی  کو معاذاللہ  موردصلى الله عليه وسلم ہیں وہ احادی

ارے رسول  
 
  ہ

ث

 
ت  سے پ اک ہے ،اور یہ ہے کہ  اس   س قسم کے اترااضاکا دامن  اصلى الله عليه وسلم کی ہیں ہی نہیں۔اس لیے حضورصلى الله عليه وسلم کہتاہے کہ یہ احادی

اہے

ت

رار دپ اجاپ

ت

رہ اسلام سے خارج ق

 

رم جس کی پ اداش میں ،اسے داب
 
کا وہ خ

15

 ۔

                                                           

 

11

 ۴۶۶،ص۲نکاح،پ اب اتخاذالسراری،ج، ،کتاب ابخاری۔ 

 

12

 ۱۶۱،ص۲،جعلیٰ الزناۃ باب اذااستکرھت المرأ ،کتاب الکراہ، ،بخاری ۔

 

13

راہیم علیہ   ساابوری، ابوالحسین ،حیح  مسلم،کتاب الفضائل،پ اب فضائل اب 
ن

 

لب
 6السلام ج۔ امام مسلم بن حجاج ا

 

14

اء،ج  
 

 

یٰ،جامع الترمذی،کتاب التفسیر،سورۃ الان

عن س

رمذیٰ ،ابو

ت

ٰ  ب ی

عن س

 ۳۴۱،ص۲۔ محمد بن 

 

15

  

ث

 
ر،مقام حدی

 

 بی/،طلو۔غلام احمد پروب 

 

 695ص ،گلبرگ لاہور 65ع اسلام رسس
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  نبی اکر 

ث

 
 کو سرے سے سلیم کرنے سے انکار کیاہے  اور کہاہے کہ اس قسم کے احادی

ث

 
ر نے اس حدی

 

کے ہونہیں صلى الله عليه وسلم مغلام احمد پروب 

 سکتی۔

 کاحیح  مفہوم اور محمل کیاہے،اور 

ث

 
  کامفہوم بیان کرتے ہیں  کہ حدی

ث

 
 کے ہم اس حدی

ث

 
اور  محدثین   متعلق لماءء کرام ،اس حدی

ر صاح   نے اسے بولل کرنے  سے انکار جن کی بناپر پر،کے آراء بھی ذکرکرتے ہیں ۔اور ساھ ان وجواتت کو بھی بیان کرتے ہیں مفسرین 

 

وب 

ر مجازی اور احتمالی معانی مثلاً  خریہ،تعریض،ایہام اکیاہے۔اسی طرح  رت 

 

 میں وارد لفظ "کذب" کی حقیقت اور  کذب کے م

ث

 
ور معاریض   کوبیان حدی

 کرتے ہیں۔

 :کذب کی حقیقت

اہ کذب کے معنی صرف جان بوجھ کر

 

ا یعنی جان بوجھ کرجھوٹ بولنا نہیں ہیں جو گ

 

 ہے  خلاف واقعہ پ ات کرپ

ت

کبیرہ ہے اور نفاق کی علام

رجیح دینے کے لیے ضروری ہے کہ موقع محل کو

ت

بھی دیکھاجائے اورمتکلم کی بلکہ عربی زپ ان میں اس کے کئی معانی آتے  ہیں۔جن میں ات  معنیٰ کو ب

اج اعرووس  شرح قامو س الغاتت میں کھتے  ہیں۔یثیت   کوبھی ملحوظ رکھاجائے۔علا

ت

 م زیدییؒ پ

"قال ابن النباری ان الکذب ینقسم الیٰ خمسة اقسام  احدٰھن:تغیرالحاکی مایسمع، وقولہ مالیعلم نقلاوروایة، الثانی: 

دق الکذب وھوصاان یقول  قول یشبہ الکذب ولیقصد بہ ال الحق ومنہ کذب ابراہیم ثلاث کذبات ای قال قول یشبہ 

فی الثلاث،الثالث:بمعنى الخطاء وھوکثیر فی کلامھم والرابع:البطول  کذب الرجل بمعنى بطل علیہ املہ ومارجاہ 

 ۔16"الخامس:بمعنى الغراء وقد تقدم بیانہ

 ابن الانباری ؒ نے کہاہے کہ کذب کی پ انچ قسمیں ہیں یعنی پ انچ معانی ہیں۔

  بدل دینا اور وہ پ ات کہنا جسے وہ جانتا ہی نہ ہو ،یہ وہ قسم ہےات  ہے سنی ہوئی پ ات  کو بیان 

ت
ت

ان کی مروت جو کرنے کے وق

 

اہ ہے۔اور ان

 

گ

 رشرافت کو گرادیتی ہے۔او

راہیم علیہ السلام دوسری قسم یہ  ہے کہ کوئی شخص ایسی پ ات کہے جو جھوٹ کے مشابہت رکھتی ہومگرکہنے والے کا جومقصد ہو وہ سچ ہو ،اب 

 میں یہ لفظ اسی معنیٰ میں استعماکے کذپ ا

ث

 
 تھی جوجھوٹ سے مشابہ تھی مگر وہ اپنےمقصد کے کہیل ہواہے یعنی انہوں نے ایسی پ ات تِ ثلاثہ کی حدی

 ں میں سچے تھے۔

 

 

ت

 اعتبار سے ت

 ہیں۔ملتی  اس کی عربوں کے کلام میں بہت سی مثالیں  تیسری قسم ہے خطااورغلطی اور

ا تمناؤں ،معنیٰ ہے تھاچو

 

 طل  ہوگئی اور پوری نہ ہوکی۔کے یہ معنیٰ بھی آتے ہیں کہ اس کی تمنااور امید پ ا  "کذب الرجل"اورآزوؤں کا پورانہ ہوپ

ا جس کی مثالیں زرچکی ہیں۔ معنیٰ ہے ںاپ انچو 

 

ا اورآمادہ کرپ

 

ا،تیز کرپ

 

رآنگیختہ کرپ  اغراء یعنی ب 

                                                           

 

16

ا1145۔ سید مرتضیٰ حسین زیدیی ،

ت

 169،ص1ھ،مادہ کذب،ج1695ھ پ
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ریقی لسان اعروب میں "

 

ر نہیں ہے مگر تین موقعوں  فی ثلاثلیصلح الکذب  ال ابن منظوراق

 
 

ر ہے ،اس کی تشریح کرتے  " جھوٹ بولناجاب

 
 

پر جاب

رماتے ہیں:

 

 ہوئے  ق

قیل:اراد بہ معاریض الکلام الذی ھو کذب من حیث یظنہ السامع،وصدق من حیث یقولہ القائل ،کقولہ ان فی المعاریض 

17ی َ بغیرہلمندوحة عن الکذب وکالحدیث الآخرانہ کان اذا اراد سفرا وَر  

 ۔

 والےکے گمان کے اعتبار سے جھوٹ ہوتی ہے۔یعنی واقعے

 
 

اہے جو ین

 

ی پ ات کرپ

 

ی ض

کی خلاف ہوتی ہے لیکن  کہاگیاہے کہ اس کذب سے  مرا د تعر

 

 

ی ض

سے صریحی ی کلام کی وہ  پ ات کرنے والے کے مقصد کے اعتبار سے سچی ہوتی ہے یعنی واقع کے مطابق ہوتی ہے جیساکہ قول میں آپ اہے کہ تعر

 میں آپ اہے کہ  رسول اللہ

ث

 
اہے   پ ا جیسا کہ دوسری حدی

ت

ان بچ جاپ

 

  کسی سفر کاصلى الله عليه وسلم جھوٹ سے  ان
 

رماتے  خ اسےپویدہہ رھ  کردوسری ح

 

ارادہ ق

ا۔

ت

ارہ کردیتے جوکھلا جھوٹ نہ ہوپ

ث

  اش

 

 جای

 : خریہ اورتعریض  کا مفہوم

 : خریہ کالغوی مفہوم

یٰ  خریہ پ اب تفعیل کا مصدرہے  ی توریةور   
ا۔عرب کہتے ہیں !یور 

 

ا اور کنایہ کرپ

 

 ۔اس کے معنی ہے چھپاپ

یت الش ئ  یت الش ئ     یعنی"۔وواریتہ :اخفیتہ"ورَّ  پ ا۔" کا مطلب  ہے میں نے اس شے کو مخفی رکھا،چھپا واریتہ"اور "ورَّ

 "یعنی  وہ چھپ گیا/مخفی ہوا۔استتر:"تواریٰ ھواسی طرح لفظ ہے "

 م: خریہ کا اصطلاحی مفہو

 18التوریة:وتسمىٰ الیھام ایضا ،،وھوا ن یطلق  لفظ لہ معنیان قریب وبعید،ویراد بہ البعید اعتمادا علیٰ قرینة خفیة

  اور ات  معنی بعید
 
ی ر

ت

  اور وہ متکلم کسی مخفی  خریہ  کو ایہام بھی کہتے ہیں اور وہ یہ ہے کہ اسا  لفظ استعمال کیاجائے جس کے دو معنی ہوں۔ ات  معنی ق

رینہ  کا اعتماد کرتے ہوئے معنی بعید مراد لے۔

ت

 ق

رماتے ہیں۔ 

 

 امام راغب اصفہانی  مفردات میں  خریہ کا مفہوم  یوں بیان ق

 کے دوران کہے کہ

 

 
ر کرے۔مثلا ج

 
ری معنی کے خلاف کسی معنی کوظاہ

 
 تمہاراامام مرگیاہے اور وہ " خریہ یہ ہے کہ متکلم  اپنے  کلام  سے اس کے ظاہ

 کے" لفظ امام

ت

 

 

سے لغوی  مرادلیتے ہوئے آگے والوں میں سے  کسی کے مرنے والوں کی ن

19

 ۔

                                                           

 

17

ریقی ،محمد بن مکرم

 

ی،) ۔ بن منظور اق

ی فع

ا219بن علی بن منظور الانصاری الرو

ت

ا 794،ص1ھ(لسان اعروب،مادہ کذب،ج711ھ پ

ت

 ۔711پ

 

18

ا،دارالاحیاء العلوم،بیروت 

ت

ۃ

 

و م البلاع
عل
 111،ص1998۔القزوینی،الایضاح فی 

19

علقۃ پ القرراغب 

ت

می
ل
 27ن،حصہ دوم،صآاصفہانی،ابوالقاسم حسن بن محمد المعروف علامہ راغب،المفردات  فی تحقیق موادغاتت اعروب ا
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رآن کریم   میں یہ لفظ استعمال

ت

اہے جیسا کہ ق

ت

 ہواہے۔ عربی زپ ان میں  خریہ  کا لفظ کسی چیز کو چھپانے کی معنی میں استعمال ہوپ
ُ
ا يَبْحَث رَاب 

ُ
هُ غ

َّ
 الل

َ
بَعَث

َ
ف

 
َ
يْف

َ
يَهُ ك یُر  رْض  ل 

َ ْ
ي الْ صْ  ف 

َ
أ
َ
ي ف خ 

َ
 أ
َ
يَ سَوْءَة وَار 

ُ
أ
َ
رَاب  ف

ُ
غ
ْ
ا ال

َ
لَ هَذ

ْ
ث ونَ م 

ُ
ك
َ
نْ أ

َ
عَجَزْتُ أ

َ
تَا أ

َ
الَ يَاوَيْل

َ
يه  ق خ 

َ
 أ
َ
نَ يُوَار ي سَوْءَة بَحَ م 

ینَ  م  اد 
20النَّ

 ۔ 

ر راتتھا  اکہ قابیل کو دکھائے کہ وہ اپنے بھائی اتبیل،اللہ نے پھر ات  کوا بھیجا جو زمین کو کرت 

ت

کو کس طرح چھپائے۔کوے کو دیکھ کر   کی لاش پ

 ۔ں س وہ بہت شیماںں ہوالووہ کہنے  گا   اتئے افسوس !میں  خ اس کوے سے بھی کمزور ہوں کہ اپنے بھائی کی لاش کو اس کوے کی طرح چھپا

 تعریض کا لغوی مفہوم:

َّ   تعریض۔ اس کالغوی  معنی یہ ہے کہ کسی 
ر
ر

ر
ُ 
  ی

َّ
ا۔عدم تصریح کو کہتے ہیں۔دوسرے پر تعریض پ اب تفعیل کا مصدرہے۔عرر

 

 ڈانل کرپ ات کرپ

  اور کنارہ،گوپ ا  کہ تعریض کرنے والاشخص

 

 سےماخوذ ہےجس کے معنی ہےجای

 

ی

ث

لس

رماتے ہیں کہ تعریض عر  ا

 

 اپنے مقصد امام فخرالدین رازی ق

ا 

ت

ر نہیں کرپ
 
کے گرد گھومتا ہے مگر اسے ظاہ

21

 ۔

 کی 

ت

ا کہ جواپنے مقصود پر دلال

 

  رکھتی ہو اور غیر تعریض لغت میں تصریح کی ضد ہے۔اور اس کے معنی ہے اپنی کلام میں ایسی چیز  کولے آپ

ت

 صلای 

 مقصودکی طرف اس کی رہنمائی  زپ ادہ مکمل اور زپ اد ہ راجح ہو۔

 تعریض کا اصطلاحی مفہوم:

  کی مشہور کتاب مختصرالمعانی میں

ت
 

  علامہ فتاززانی ؒ تعریض کی تعریف یوں کرتے ہیں۔علم بلاغ

  ہو خ یہ تعر

 

  کیاجائے اور مراد دوسری جای

 

ارہ  ات  جای

ث

  اش
 

 کریں۔یعنی ح

ت

ا  جومقصود پر دلال

 

   پھیرپ

 

یض ہے""کلام کو ات  ایسی جای

22

 

ری معنی ہواور ات  پ ا    خریہ ،تعریض اور معاریض  یہ ہےکہ 
 
 کہنے والے  کی مراد کچھ اور ہو اور سامع کی طنی معنی ہو لیکنایسی پ ات کہنا  جس کا ات  ظاہ

ری معنی کی طرف جاتی ہو۔
 
 ظری صرف ظاہ

   انہو
 

  خریہ کیا تھا ح

ت
ت

راہیم علیہ  السلام نے اس وق اہے جیسا کہ اب 

ت

رو   کو  خریہ عام  ور پر شرسے بچنے کے لیے کیاجاپ ں نے اپنی ت ت اور آب 

 تھا۔ چاننے کے لیے بیوی کو بہن کہا

راہیم علیہ السلام نے  سے  مراد  خریہ ہے    ھی اختى" "اور" "انی سقیم"،"  بل فعلہ کبرھم ھٰذایہاں ات  سوال اٹھتاہے کہ اگر اب 

ریقی نے لسان اعروب میں اور علا

 

 میں انہیں  کذب  سے کیوں تعبیر کیاگیاہے؟  خ اس کا جواب یہ ہے کہ  ابن منظور اق

ث

 
اج مہ زیدیی  خ حدی

ت

نے پ

                                                           

 

20

 ۔5 /11 ۔القرآن،المائدہ:

 

21

 615۔ علی محمد ،انوارالبیان فی حل غاتت القرآن، البقرہ 

 

22

اازانی ،مختصرالمعانی،ص

ت

فب

ت

لی
 ،طبع میرمحمد کتب خانہ کراچی ۔پ اکستان۔441۔سعدالدین ا
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ا بلکہ  ا ن کا واضح ہوتی ہے کہ کذ کے کئی معانی بیان کئے ہیں جس سے یہ پ ات خوب اعرووس شرح قاموس میں کذب

ت

ب خاص  جھوٹ کو نہیں کہاجاپ

 کذپ ات ثلاثہ  میں  بھی کذب سے مراد  خریہ اور تعریض ہی ہے۔

ث

 
را یہاں حدی

 

ٰ
اہے۔ل

ت

 استعمال  خریہ اور تعریض میں بھی ہوپ

لک بانہ کذب بالنسبة  الیٰ فھم السامعین، امافی نفس المر فلا""والمراد ب
ٰ
 ۔23الکذب صورۃ لحقیقة، فیؤل ذ

اویل  یوں  کی جائے گی کہ یہ سامع کے اعتبار سے جھوٹ ہے اور حقیقت 

ت

را  اس کی پ

 

ٰ
  میں یہ سچ ہے۔کذب سے مراد صورۃ جھوٹ ہے حقیقۃ نہیں  ل

  خریہ اور تعریض کا حکم:

ر ہے خریہ کرنے 

 
 

ر کے خلاف ہو۔ اس کا حکم یہ ہے کہ  خریہ جاب
 
لیکن اس کے جواز کے  کا      مطلب یہ ہے کہ اسا  معنی مراد لیاجائے جو ظاہ

 لیے دو شرائط ہیں۔

 ۔پہلی شرط یہ ہے کہ لفظ اس معنی کا محتمل ہو۔1

 ۔دوسری شرط یہ ہےکہ  خریہ کی    وہ  سے کسی پر ظلم  نہ ہو۔6

ر ہے جیساکہ  نبی اکرم خریہ کی جواز کی ا

 
 

ا جاب

 

 ہے۔ات   صلى الله عليه وسلمت  قسم یہ بھی ہےکہ خوش طبعی میں  خریہ کرپ

ت

 
ای

ث

کے اسوہ حسنہ سے پ

اکہ صحابی کی بےخبری میں پیچھےکی طرف سے اپنے دونوں مبارک اتھ بغلوں کے نیچے سے نکاصلى الله عليه وسلم مرہ ک نبی اکرم

ت

ل کر دونوں آھیں چ چھپا لیں پ

ا  کہ " رماپ 

 

رے گا؟ خیہاں رسول اکرمیشتری ھٰذالغلام  منوہ پہچان نہ سکے،پھر ق رت 

 

نے  خریہ ہی کیا کہ اس صحابی کو   صلى الله عليه وسلم"کون اس  غلام کو خ

راح کے ور پھر آ  نے عبد ہی کہا۔اور عبد سے مرادحقیقی غلام نہیں ہے بلکہ سا

 

ان تھے لیکن یہاں م

 

رے ندگگان  اللہ کے عبدکہاحالانکہ وہ آزاد ان

 ریہ کی شکل میں خوش طبعی تھی۔کی  خصلى الله عليه وسلم غلام ہیں۔یہ رسول اللہ

 ۔ خریہ جھوٹ نہیں ہے

اہ کبیرہ ہے 

 

رعمل  ہے جبکہ جھوٹ گ

 
 

۔ابتہ   خریہ  خریہ جھوٹ نہیں ہے بلکہ جھوٹ سے نجات کا ات  راستہ ہے ۔یہ ات  مباح اور جاب

رماتے 

 

ا۔امام نووی ؒ  ق

ت

ر نہیں ہوپ

 
 

اجاب

 

ر جھوٹ بھی پ
 
اہے ۔اسی طرح ہ

ت

 جھوٹ کی طرح ظریآپ

ت
ت

 ہے کہ بعض ہیںکرتے وق

ت

 
ای

ث

 سے یہ پ ات پ

ث

 
 کہ احادی

اہے۔مثلا ات   آدمی کسی دوسرے آدمی کوظلما قتل کرنے پ ا اس کامال غصب کرنے کاارادہ کیاہو اور دوسر

ت

  ہوپ
 

ے سے اوقات جھوٹ بولنا واح

ان کا جان 

 

اکہ دوسرے ان

ت

  ہے پ
 

ان  کے وپوچھ لے کہ فلاں آدمی کدھر ہے؟ خ اس آدمی پر اس دوران جھوٹ بولناواح

 

مال محفوظ ہو۔کیونکہ ان

  ہوگا ۔اور اگر حصول مقصود مباح ہو  خ جھوٹ بولنا بھی  مباح ہوگا
 

  ہے  خ جھوٹ بولنا بھی  واح
 

جان ومال کی حفاظت  واح

24

 ۔

 

                                                           

 

23

 474،ص1نورمحمد کتب خانہ،کراچی،ج،تجارت کتب حاجی 1۔ محمد بن اسماعیل بخاری،ابو عبداللہ،الجامع الصحیح ،حاشیہ 

 

24

 939،ص8،ج8991محی الدین ،یحیٰ بن شرف ،نووی،ابوزکریا،ریاض الصالحین،مؤسسہ الرسالة،بیروت ۔
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امودودی ؒکانقطہ ظری

 

 کذپ ات ثلاثہ کے پ ارے میں مولاپ

ث

 
 :حدی

 کے پ ارے میں اپنی رائے کا اظہار

ث

 
امودودی ؒ  اس حدی

 

 پرستی میں مولاپ

ت

 
  پہنچ  یوں کرتے ہیں!"ات  گروہ روای

ت

غلو  کرکے  اس حد ت

ر ہے اس پ ات کی پرواہ نہیں ہے کہ اس سے ات  نبی پر

 

  خ زپ ادہ ت ب 

ت
ت

جھوٹ کاازاا م عائد ئے  ہیں  کہ اسے بخاری  اور مسلم کے چندراویوں  کی صداق

اہے"

ت

ہوپ

25

 کے طر

ث

 
ا مودودی ؒ اس حدی

 

 پ اوجود اس کے مفہوم ومعنی ق کی کثرت  اور ند  کی صحت  کوسلیم کرنے  کے۔رسائل ومسائل  میں مولاپ

رماتے ہیں!

 

 پر تنقید کرتے ہوئے ق

اہے کہ ات  نبی نے جھوٹ بو

 

ا مانناجس قدر مشکل ہے اس سے بدرجہا زپ ادہ مشکل یہ پ اور کرپ

 

ارے لیے ان راویوں  کوجھوپ
 
صلى الله عليه وسلم لاہے پ ا نبی"لیکن ہ

اازاام  گا پ اہے اس لیے لا محالہ  ہم یہ سمجھنے پر مجبور ہیں کہ اس معاملہ نے معاذاللہ ات  نبی پر دروغ 

 

 میں ضرور کوئی ط ف می ہ ہوئی ہے جس کی گوئی کا جھوپ

اد حیح  ور پر نقل نہیں ہواہے"صلى الله عليه وسلم بنیاد پر نبی

ث

کا ارش

26

  ۔

 اگرچہ بخاری کی حد

ث

 
 کے پ ارے جو کہاہے کہ یہ حدی

ث

 
ا مودودی رحمہ اللہ نے اس حدی

 

 ہےمولاپ

ث

 
 اور حیح  الاسناد ہے ۔اور   بخاری کے ی

ردت  ات   نبی کا مرہ ک راویوں کے مرتبے سےبدرجہا  بلند  ہے

 
 

ر  ہیں  ،لیکن میرے ب

 
 

 کے اونچے مرتبے پرفاب

ت

ا مودودی راوی  عدال

 

۔اور یوں مولاپ

 کودرایتی اصولوں کے پیش ظری ماننے سے انکار کیا۔

ث

 
 نے اس حدی

ا 

 

  کیلیکن یہاں ہم مولاپ

ث

 
ا مودودی ؒ  حدی

 

 روایتی یثیت  کو ماتے  ہیں، مودودی کے نقطہ ظری سے اتفاق نہیں کرتے ہیں۔کیونکہ س  سے پہلے  خ مولاپ

 او

ت

 
 روای

ث

 
ر اوجھل ہو گئی ہے کہ یہ حدی ات 

ث

ا کی ظریسے یہ پ ات ش

 

 دونوں لحاظ لیکن درایتی یثیت  سے  آ   اسے رد کرتے ہیں ،لیکن مولاپ

ت

 
ر درای

 نجائئش موجود ہے۔جیسے کہ کیونکہ یہاں کذب سے مراد حقیقۃ جھوٹ نہیں ہے بلکہ عربی زپ ان میں اس لفظ کے اند ر متعدد معانی کی  سے حیح  ہے

 ہیں۔اور یہاں  خریہ ہی کا معنی

ت

  مراد ہے۔لغت کے ائمہ نے  اس کی تصریح کی ہے کہ لفظ کذب  سے  خریہ  اور تعریض بھی  مراد ہوسکت

ر

 

ا مودودی اورامام رازی س   غلام احمد پروب 

 

رق صرف اتناہے کہ   ،مولاپ

 

 پر نقد کی ہے لیکن ق

ث

 
ر صاح   نے یہ کہہ کر پر نے اس حدی

 

وب 

 نہیں ہوسکتی۔

ث

 
 کو رد کیاکہ یہ عقل کے خلاف ہے اور یہ نبی کی حدی

ث

 
امودودیؒ نے  متفقاس حدی

 

  کو ند ا حیح  سلیم کرکے مفہوم مولاپ

ث

 
 علیہ  حدی

 کوومعنی  کے اعتبا

ث

 
 بولل کہنے کے پ اوجود  ر سے لغو ،مہمل اور اسرائیلی افسانہ کہاہے مگر امام رازیؒ  نے مضمون  ومفہوم کے اعتبار سے اس حدی

 
اقاب

 

 پ

 کے حیح 

ث

 
  کہ اس میں کذب سے جھوٹ بولنا مراد نہیں کیاہےاور اس کی وہی  خجیہ کی ہے جو جمہور مفسرین  نے کی ہے ہونے کے احتمال کو  سلیم حدی

اہے۔اس سے

ت

اہے مگر حقیقت میں متکلم کی مراد کے اعتبار سے سچ ہوپ

ت

ر میں جھوٹ ہوپ
 
  یہ پ ات واضح ہوتی ہے بلکہ تعریض وطنزاور  خریہ ہے جو ظاہ

 پر نقد اس طرح کیاہے کہ جولوگ کذب کو حقیقی معنیٰ میں لیتے ہیں  اور جھوٹ کی نسبت ات  نبی

ث

 
 کی طرف کرتے ہے کہ امام رازی نے حدی

 نہیں ہے کہ ات  نبیکذب کو  اورہیں۔

ت

رماتے ہیں کہ   یہ درس

 

 کی طرف جھوٹ کی نسبت حقیقی معنوں میں  جھوٹ بولنے پرمحمول کرتے ہیں ۔وہ ق
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 127،ص1،ج29مودودوی، تفہیم القرآن،سورت الانباء،حاشیہ  ۔ ابوالاعلیٰ،
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 15،ص6مودودوی،سید ابوالاعلیٰ، رسائل ومسائل ،ج ۔ ابوالاعلیٰ
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  کی اجازتبنیاد پراللہ نے نبی کو جھوٹ بولنے ہے کہ ہوسکتاہے کہ کسی مصلحت کیکی جائے۔ابتہ  اگر واقعی جھوٹ مراد ہو  خ  اس  اتراا   کا جواب  یہ 

 دی ہو۔

بل فعلہ انی سقیم"  اور " "لیکن یہاں ات  سوال  ہے کہ امام رازی ؒ جمہور مفسرین کے ساھ  اس پ ات میں  خ اتفاق کرتے ہیں  کہ

ری  مفہوم مراد نہیں ہے بلکہ  خریہ اور تعریض ہے اور اس کے لیے انہوں نے خوداپنی تفسیر میں"کبیرھم ھٰذا  فسئلوھم
 
 وجواتت بیا ن کی کا ظاہ

ردد ہے؟ اگر چہ احتمالا انہوں نے اس احتمال کو بول "ھی اختى"ہیں   خپھر 

ت

لیکن اس لیے رد ل بھی کیاہے ۔کہنے کو خریہ  پر محمول کرنے میں کیوں انہیں ب

ان کے مخالف ہے۔ کیاہے

ث

طلانیاکہ یہاں جھوٹ اپنے آ  کو چاننے کی خاطربولا گیاہے جوکہ ات  نبی کی ش
س
ق
ارح ھ 961 م  سی وہ  سے امام 

ث

ش

 التفات قول نہیں ہے۔ لیس بشئیبخاری   نے امام رازی کے قول کو 
 
طلانی ؒ  امام فخرالدین رازیؒ کی عبارت اکہاہے یعنی کہاہےکہ یہ کوئی قاب

س
ق
مام 

رماتے ہیں۔نقل

 

  کرتے ہوئے ق

"واما قول المام فخر الدین  لینبغی ان ینقل ھٰذا الحدیث،لن فیہ نسبة الکذب الیٰ ابراہیم  وقول  بعضھم لہ فکیف  

یکذب الراوی  العدل وجواب الم لہ بانہ لما وقع التعارض بین نسبة الکذب الیٰ الراوی  وبین نسبة الکذب الیٰ ابراہیم 

من المعلوم بالضرورۃ ان نسبتہ  الیٰ الراوی اولیٰ فلیس بشئى اذالحدیث  صحیح ثابت ولیس فیہ نسبة محض الخلیل کان 

الکذب الیٰ الخلیل وکیف السبیل الیٰ تخطئةالراوی  مع قولہ  انی سقیم  وبل فعلہ کبیرھم ھٰذا  وعن سارۃ اختى  ازظاھر 

 ۔27ھٰذہ الثلاثة  بلا ریب غیر مراد"

ا مناس   نہیں ہے اس لیے

 

  کی نقل کرپ

ث

 
کہ اس میں جھوٹ کی  امام فخر الدین رازیؒ کی یہ پ ات کہ یہ کچھ یثیت   نہیں رکھتی  کہ اس حدی

  جھوٹ کی نسبت اور خلیل اللہ کی طرف جھوٹ کی نسبت کے د

 

 ہے  ۔اول عادل راوی کی جای

 

رمیان  تعار  نسبت  خلیل اللہ کی طرف کی گ

  جھوٹ  کی نسبت  زپ ادہ  بہتر ہے امام کیآجائے   خیہ 

 

ر ات  کو قطعی ور پر معلوم ہے کہ اس صورت میں راوی کی جای
 
یہ پ ات اس لیے حیح  نہیں  پ ات ہ

 

 

  نہیں کی گ

 

راہیم خلیل  اللہ   کی جای  بھی ہے اور اس میں خاص   جھوٹ  بولنے کی نسبت اب 

ت

 
ای

ث

 حیح  ہے اور پ

ث

 
د  ہے بلکہ کذب سے مراہے  کہ حدی

  کہ 
 

  غلطی اور جھوٹ  کی نسبت کے لیے کون سی وہ  ہے؟ح

 

نی سقیم  ،بل فعلہ کبیرھم ایہاں تعریض اور  خریہ ہے۔اور راوی  کی جای

ری معنیٰ بلاشبہ مراد نہیں ہے۔  ھی اختىاور سارہ کو   ھٰذا
 
 کہنے کا ظاہ

ارح بخاری  کی رائے

ث

 :علامہ کرمانی ؒ ش

ارح بخاری نے بخار

ث

رالجاری  میں لکھاہے کہ :علامہ  کرمانی ش

ث

 ی کی شرح الکوب

قال الماوردی  اماالکذب  فیما طریقة البلاغ عن اللہ  فالنبیاء معصومون منہ واما فی غیرہ  فالصحیح  المتناع  فیؤل  

لک بانہ کذب بالنسبة الیٰ فھم السامعین اما فی نفس المر فلا
ٰ
 ۔28ذ
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اد الساری،ج۔

ث

طلانی،ارش
س
لق

رری ا
مص
ل

طلانی،ابوالعباس شہاب الدین احمد بن محمد  بن ابی بکر بن عبدالملک ا
س
ق

 148،ص5
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رالجاری شرح بخاری المعروف پ الکرمانی،ج

ث

ذرادی،العلامہ،الکوب

 

 12ص12،ص 14۔ محمد بن یوسف کرمانی،شمس الدین،الی ع
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اء  معصوم ہیں اور دوسرے امور میں بھی حیح  پ ای  نےکہاہے کہ اللہ کا پیغام  اما ماورد  
 

 

اء جھوٹ سے  معصوم پہنچانے میں جھوٹ  سے ان  
 

 

ت ہی  ہےکہ ان

راسست  کے اعتبار سے جھوٹ تھی اس لیے کہ  انہوں

 

اویل یہ ہے کہ یہ پ ات سامعین  کے فہم وق

ت

  کی پ

ث

 
نے اسے نسبی بہن  ہیں اس وہ  سے اس حدی

راہیم علیہ السلام کی سگی نہیں بلکہ اسلایہ جھوٹ نہیں  تھی سمجھ لیا مگر نفس الامر میں   ۔می بہن  ضرور تھی() کیونکہ سارہ اب 

ارح مسلم  کی رائے

ث

 :امام نووی ش

ارح 

ث

 سے نقل کیاہےکہ !ھ نے قاضی عیا  272ؒ امام محی الدین النووی ؒ م مسلم شریف  کے مشہور ش

  میں مذکور  تین پ اتیں سامعین  کے فہم  کے

ث

 
 لیکن نفس الا ،اعتبار سے  خجھوٹ  تھیں "حدی

ت

مر میں وہ جھوٹ نہیں تھیں جس کی شرعت   میں مذم

راہیم علیہ السلام نے  خریہ کیاتھا  اور دوسری وہ  یہ ہے کہ اگر یہ جھوٹ بھی ہو  خظالموں  کے ظلم  کی گئی ہے اور اس کی دو وجواتت ہیں ۔ات  یہ کہ اب 

ر ہے ۔فقہاء نے اتفاق کیاہے کہ اگر

 
 

اسے  بچنے  کے لیے یہ جاب

 

جوکسی جگہ چھپا ہواہے پ اکسی   قتل کرنے کے لیے آراتہون کے ظلما کوئی ظالم کسی ان

 

ت
 

ان کہاں چھپا ہواہے؟اور امای

 

اچاہتاہے اور اس نے اس شخص سے پوچھا جسے معلوم تھا کہ ان

 

  غصب  کرپ

ت
 

ان کی امای

 

ں رھی  گئی ہے؟ خ اسے کہا ان

  ہے۔اور یہ جھو
 

اواح

 

  ہے کہ جھوٹ ہی بولے۔اس لیےموقع پر علم سے انکار کرپ
 

ر ہے بلکہ واح

 
 

کہ یہ جھوٹ ظلومم کو ظالم ٹ نہ صرف یہ کہ جاب

امل نہیں ہیں

ث

 میں  بتاپ اہےکہ یہ تین جھوٹ     اس جھوٹ میں ش

ث

 
  جومذموم اورنوع سے چاننے کے لیے ہے۔اور نبی علیہ السلام نے  ہمیں اس حدی

اویل کی ہے اور ان کو جھوٹ سے خارج کرنے کی کوشش  ہے۔مازری نے کہاہے کہ بعض لماءء نے ان کلمات

ت

  رسول اللہ  کی پ
 

صلى الله عليه وسلم کی ہے لیکن ح

  خ انکار  نہیں نے ان پر جھوٹ کا اطلاق  کیاہے  خ اس سے انکارکرنے کی کوئی وہ  نہیں ہے۔میں )نووی ( یہ کہتاہوں  کہ لفظ کذب کےاطلاق  سے

  میں واردہے ۔لیکن 

ث

 
اچاہیے اس لیے کہ یہ حدی

 

اویلات کی ہیں وہ حیح  ہیں"کرپ

ت

لماءء نے  ان کی جوپ

29

 ۔

 کی رائے

 

ر رحٰم
 
اگوہ

 

 :مولاپ

امودودی ؒ کی رائے پر رد کرتے

 

 کے متعلق ات  سوال کے جواب میں  مولاپ

ث

 
 ؒ تفہیم المسائل میں  اس حدی

 

ر رحٰم
 
ا گوہ

 

 ہوئے  "مولاپ

ر

ت

اقص رائے  خیہ ہے کہ  بخاری ومسلم کی سخت ب

 

رماتے  ہیں  کہ میری پ

 

رنے  والےق

ت

اد رسول ین شرائط  پرپورے  اب

ث

 قہ   اورعادل وضاط  راویوں  سے ارش

 پرستی میں غلو

ت

 
راد دپ اہے۔یہ روای

ت

 بولل ق
 
 کو قاب

ث

 
 نے بھی حدی

ث

 
 نہیں ہے بلکہ حیح  نقل کرنے میں ط ف می ہ نہیں ہوئی اور محدثین  اور ائمہ حدی

اہے 

 

 کو بولل کرپ

ث

 
 ضعیف الاسناد ہوتیغلونہیں ،جواعتدال کی راہ ہے ،حدی

ث

 
  حدی

 
ا ح

ت

  ہوپ

ت

 پ ا دین کے کسی ہے۔کیونکہ غلو  خ ی

ت

 
رآن کی آی

ت

 پ ا ق

ا محترم  کولفظ کذب کے معانی پر غور کر

 

ا ۔دراصل مولاپ

ت

اجس کاازالہ  ممکن نہ ہوپ

ت

نے کاموقع نہیں مل قطعی اور اجماعی اصول سےاس کا اسا  تعار  ہوپ

  ان کی  خہ  مبذول  نہیں ہو

 

رماتے۔کذب کے معنی صرف جان بوسکا پ ا اس جای

 

اکی۔ورنہ وہ اتنا سخت تبصرہ نہ ق

 

نہیں ہے  جھ کر خلاف واقعہ پ ات کرپ

اہ کبیرہ ہے ،بلکہ عربی

 

اور  جمہور مفسرین کی رائے بھی ،کتابوں میں درج ہے  جیساکہ لغت  کی ،زپ ان میں اس کے معانی  خریہ اور تعریض بھی ہیں جوگ

ہے"

30

 ۔
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راہیم علیہ السلامیحیٰ بن شرف  النووی ، حیح  مسلم بشر ۔ محی الدین  ۲۱۱،ص۵ج ،ح النووی،کتاب الفضائل،پ اب فضائل اب 

 

30

،المردانی،تفہیم المسائل،ج

 

ا گوررحٰم

 

 77۔72،ص2۔مولاپ
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 کذپ اتِ ثلاثہ کا

ث

 
 :مفہوم حدی

 اور حیح کذپ اتِ ثلاثہ کے متعلق محدثین اور مفسرین کی آراء یہ ہیں کہ 

ت

اہوں سے یہ پ ات اپنی جگہ درس

 

اء لیہم  السلام  گ  
 

 

 ہے کہ   ان

اء  سے  
 

 

اجھوٹ کا  عمدامعصوم ہوتے ہیں  ۔ان

 

ئے  نمونہ   ل وعمل لوگوں  کےمحا ل ہے۔کیونکہ وہ اللہ کے نمائندے ہوتے ہیں  اور ان کا قوسرزدہوپ

رآن  کی گواہی ہے کہ 

ت

راہیم علیہ السلام کے پ ارے میں  خ ق ا اب 

 

اہے۔اور سید پ

ت

يقًا نبَِيًّاوَاذكُْرْ فِي الْكِتَاعمل ہوپ 31بِ إِبْ راَهِيمَ إنَِّهُ كَانَ صِدِ 
ذکر کرو 

راہیم کا  بے شک  وہ صدیق  تھے اور نبی تھے۔ رآن( میں  اب 

ت

 کتاب )ق

اہے  جو میشہ   سچ بوتاہہو اور صدیق"الصدیق الکثیر الصدق القائم علیہ"مبالغہ ہے ، جس کے معنی ہے  صدیق   صدق  میں صدوق کا  

ت

 وہ ہوپ

 سچائی وراستی پر قائم ہو۔

رماتے ہیں

 

  الغیب  میں ق

ت

اہے  جو سچ بولنا اس کی "،ھوالذی  یکون عادتہ  الصدق  "امام رازی رحمہ اللہ اپنی تفسیر مفات

ت

صدیق ہوپ

  کے ا

ث

 
 میں  جھوٹ  کالفظ  خ موجود  نہیں ہے ابتہ  بیوی کو بہن کہنے  کا ذکر موجود ہے۔مگر حدی

ت

 
لفاظ  میں اس   کی  خجیہ  خود عادت  بن گئی ہو۔اس روای

رہیم علیہ السلام  سے نقل ہے۔وہ یہ ہے کہ ان کی مراد  ا اب 

 

 بہن تھی۔ جس کے ساھ نکاح راام نہیں بلکہ دینیسے نسبی نہیں  ھٰذہ اختىسیدپ

ا راام ہے۔ اس قسم کے الفاظ کو  جھو

 

بلکہ  ،ٹ نہیںہے۔جبکہ دوسری طرف ان ظالم درندوں نے نسبی بہن سمجھ لیاتھا۔جس کے ساھ نکاح کرپ

ر ہے۔

 
 

 شرعت  میں اس کو " خریۃ "کہتے ہیں۔اور شرعت  میں اس کی نجائئش موجود ہے اور جاب

ر    کو پ ا کسی دوسرے شخص  کو ظالم  کےظلم سے چاننے کے ئے   پ اکسی دوسری مصیبت  سے محفوظ  کراپنے آ

 
 

نے کے ئے  اسا  لفظ   کہنا جاب

  اور متبادر اور دوسرا بعید اور غیر متبادر، متکلم کی مراد دور  کے معنی ہو ں اور اس کے اعتبا
 
ی ر

ت

ہو ر سے یہ سچ  ہے  جس کے دو معانی ہوں،ات  معنی ق

ر ہے  کہ حقیقت میں یہ جھوٹ نہیں ہے پر متبادر  معنی سمجھ  لے اور اس کے لحاظ سے یہ جھوٹ  ہو ، یہ اس ئے  جاہو اور مخاطب  ط ف  می ہ کی بناجھوٹ نہ 

 
 

ب

اہے

ت

ا۔    ،بلکہ جھوٹ کے مشابہ  ہوپ

ت

اا جھوٹ  نہیں  ہوپ

ت

ب
ی ق
حق
اہے 

ت

ا جھوٹ ہوپ

ت

 یعنی صورپ

ا

ث

راہیم علیہ السلام    نے پ ادش رو اور اپنی  جان چاناب  ر بیبیر     سے کام لیا  ہ      کی عادت  کو ملحوظ  رکھتے ہوئے   اپنی  بیوی  کی آب 

 
 

نے  کے ئے  ات     جاب

ادی شدہ  سمجھنے

ث

اہ نے  اپنی عادت  کے خلاف  سارہ کو  غیرش

ث

اکام ہوگئی۔اور پ ادش

 

 اتراا    کام نہیں  تھا۔لیکن یہ بیبیر    پ
 
اپنے پ اس   کے پ اوجود  جوقاب

ر ،منگوالیا   راہیم  کی جان اور سارہ  کی آب  رماکر ظالم کو ذلیل  اور سرنگوں  کردپ ا۔ اور حضرت  اب 

 

راہیم علیہ مگر اللہ نے اس  کی دعا بولل ق و  دونوں کو چانلیا جو اب 

 تھی۔ ،السلام کا معجزہ  تھا

ت

 اور سارہ کی کرام

 کذپ اتِ ثلاثہ  کے پ ارے میں محدثین کے آراء 

ث

 
 :حدی

 ہے حیح  یہ ات  

ث

 
 ہےات  ساھ اس کے ساھ اور ، الاسناد حدی

ث

 
اور جس ۔یج بخاری اور مسلم نے کی ہےجس کی تخر متفق علیہ  حدی

 کو بولل کرتی ہے۔ 

ث

 
 اس حدی

ت

 کی تخریج  بخاری اورمسلم دونوں کریں  خ ام

ث

 
  اسحدی

ث

 
 کے میں قا حدی

ث

 
   اتراا   کوئی پ ات نہیں ہے  ۔حدی

 
ب
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ت
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ارحین

ث

ر صاح  نے اسے  لغو اور عقل ونقل  مستند ش

 

رار نہیں دپ ا۔لیکن بدقسمتی سے پروب 

ت

 اتراا    ق
 
رار دپ انے بھی اس کوقاب

ت

ہے۔یہ  کے خلاف ق

 

ت

 
رین  شرائط پر پو   روای

ت

رتی ربخاری اور مسلم  کی سخت ب

ت

 ہے۔اس کے راوی   قہ ،عادل اور ضاط   ہیں۔ی اب

 :امام رازی کی رائے

 کے پ ارے میں دو قول نقل کئے ہیں۔ات  محققین کا یہ قول کہ یہ جھوٹ نہیں ہےھ 292فخرالدین رازی ؒ ٰم  امام 

ث

 
 بلکہ نے اس حدی

اہے 

ت

  ہوپ
 

مثلااگر کوی نبی  کسی کے گھر میں پناہ حاصل ،تعریض اور  خریہ ہے  ۔اور دوسرا قول  یہ نقل کیاہے  کہ بعض مصالح کی بناء پر جھوٹ بولنا واح

اہے کرلے

ت

  ہوجاپ
 

 میں جھوٹ بولنا واح

ت

اکہ نبی ،اور ظالم آکر اس کے پ ارے میں پوچھے  خ اس حال

ت

  یہ حکم ہے  خ بعید نہیں پ
 

 کی جان بچ جائے۔ح

ر

 

راہیم علیہ السلام کو اللہ نے کسی دینی مصلحت کی وہ  سے ان پ ا خں کی اجازت دی ہو۔اس کے پ ارے آگے امام رازی ق  ماتے ہیں۔ہے کہ اب 

ہ من ان یضاف الیٰ النبیاء علیھم السلام،والدلیل القاطع علیہ "اما ال ن یضاف ُالکذب الیٰ رُوات  خبر الول  وھوالذی رووہ فلا 

نَجوزھٰذالحتمال فی کل مااخبرواعنہ وفی کل مااخبراللہ  تعالیٰ وذالک 
َ
انہ لوجاز ان یکذبوا لمصلحة ویاذن اللہ فیہ،فل

، وتطرق ال لک الخبر لوصحَّ فھو محول  علی ٰالمعاریض علیٰ ماقال علیہ السلام یبطل الوثوق بالشرائع 
ٰ
الیٰ کلھا، ثم ان ذ

ُ
تُھمة

ب   32"،ان فی المعاریض  لمندوحة عن الکذ 

 ۔

ا زپ ادہ بہتر ہے بمقابلہ اس کے کہ ا

 

 کو انہوں نے نقل کیاہے  خ ان کے راویوں  کی طرف جھوٹ کی نسبت کرپ

ث

 
اء  کی طرف جھوٹ  "جس سے حدی  

 

 

ن

  سےکو

 

اء  کا جھوٹ  بولنا اور اللہ کی جای  
 

 

ر منسوبب کیاجائے۔اس پ ات کی قطعی دلیل  یہ ہے کہ اگر کسی مصلحت کے لیے ان

 
 

 اس کی اجازت  دینا جاب

ر اس خبر کے پ ارے میں جواللہ نے دی ہوہم جھوٹ  کے،ہو
 
  سے دی ہواور ہ

 

اء  نے اللہ کی جای  
 

 

ر اس خبر کے پ ارے میں جو ان
 
ل  وامکان  احتما خپھر ہ

 ہیں۔اوراس احتمال  وجواز  سے شرعی  احکام پر اعتماد اٹھ جائے گا،اور س  احکام میں شک کا راستہ کھل جا

ت

رار دے سکت

ت

ر ق

 
 

اہم اگر یہ کوجاب

ت

ئے گا۔پ

ی اسلوبِ 

 

ی ض

 حیح  ہے  خ پھر یہ تعر

ث

 
رماپ اہے کہصلى الله عليه وسلم کلام پر محمول ہے جیساکہ رسول اللہ حدی

 

کے لیے کھلا   تعریضات میں جھوٹ سےبچنے نے ق

 میدان موجود ہے"۔

ر جیسا مفہوم ومعنی ٰ کے لحاظ سے لغو ،مہمل اور اسرائیلی افسانہ  نہیں کہاہے  اور مضمون ومفہو

 

 کو پروب 

ث

 
م کے اعتبار  سے امام رازی ؒ نے حدی

 بولل کہنے کے پ اوجود  صحت کے احتمال کو سلیم کیاہےاور اس کی وہی  خجیہ کی ہے 
 
اقاب

 

 کو پ

ث

 
ہے کہ اس میں کذب ، جمہور مفسرین  نے کی جواس حدی

اہے مگر حقیقت میں متکلم کی مراد کے اعتبا

ت

ر میں جھوٹ ہوپ
 
ر سے سچ سے جھوٹ بولنا مراد نہیں  ہے بلکہ تعریض وطنزاور  خریہ ہے جو ظاہ

 پر نقد اس طرح کیاہے کہ جولوگ کذب کو 

ث

 
اہے۔اس سے  یہ پ ات واضح ہوتی ہے کہ امام رازی نے حدی

ت

 معنیٰ میں لیتے ہیں  اور جھوٹ کی حقیقیہوپ

ل کیاہے۔اور اس پر وارد ہونے والے اتراا   کا محموحقیقی معنوں میں  جھوٹ بولنے پرنسبت ات  نبی کی طرف کرتے ہیں۔اور انہوں نے کذب کو 

  خریہ کاتعلق ہے  خ امام رازی ؒ  ۔جواب  یہ دپ اہے کہ ہوسکتاہے کہ کسی مصلحت کی بنیاد پراللہ نے نبی کو جھوٹ بولنے کی اجازت دی ہو

ت

اور جہاں ت

  خریہ کاقائل  ہے اور کذب  کوانہوں نے یہاں تعریض اور  خریہ پر محمول کیاہے۔
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  الغیب،التفسیرالکبیر،جیازالر ۔ فخرالدین

ت

 82۔185،ص66،مفات

ت

 
اء آی  

 

 

 21،سورت الان
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ر طبریؒ  رب 
 
 :کی رائے امام ابن خ

رطبری م  رب 
 
رماتے ہیں۔ ھ119امام ابن خ

 

 کذپ ات ِثلاثہ  کے پ ارے میں یوں ق

لک لیقرع قومہ بہ ویحتج بہ علیھم یعرفھم موضع خطاھم وسوء   "وغیر مستحیل ان یکون اللہ تعالیٰ ذکرہ اذن
ٰ
لخلیلہ فی ذ

 ۔33نظرھم لنفسھم کما قال مؤذن یوسف لخوتہ ایتھا العیر انکم لسارقون ولم یکونواسرقوا شیئا"

راہیم خلیل اللہ  کو ا ن کذپ ات ثلاثہ کی اجازت دی ہو  اب 

ت

اممکن  ہے  کہ اللہ تعالٰی نے اپنے دوس

 

اکہ ان کے ذریعے  اپنی  ،یہ پ ات پ

ت

 قوم  کی سرز    پ

رایدہ ہ ہے اورات  بے کار ظرییہ تمہارے ئے یہ ،ان کے ذریعے ان پر اتما م حجت کریں اور ان کوسمجھا دے کہ تم غلطی کررہے ہو اورکرے  ب 

الوں تم نے چوری کی ہے حالانکہ  انہوں نے وہے۔جیساکہ یوسف علیہ السلام   کےمنادی نے یوسف علیہ السلام کےبھائیوں کو کہا تھا کہ اے قافلے 

 چوری نہیں کی تھی۔

 :کی رائے  امام بغویؒ

رماتے ہیں:کذپ ات ثلاثہ کے پ ارے میں 

 

 امام بغوی ؒ ق

لک لقصد الصلاح وتوبیخھم والحتجاج علیھم کما اذن لیوسف حتىّٰ امر "
ٰ
ویجوز ان یکون اللہ عزوجل اذن لہ فی ذ

 ۔34ایتھاالعیر انکم لسارقون ولم یکونوا سرقوا"منادیہ، فقال لخوتہ 

رہے کہ  یہ اجازت ان کی اصلاح ،ان کی سرز   اور ان پر اتمام حجت  کرنے کےلیے  دی گئی ہو۔جیساکہ  اللہ تعالیٰ

 
 

 نے یوسف علیہ السلام اور یہ بھی جاب

 والوں تم نے چوری کی ہے حالانکہ  انہوں نے  تھا کہ اے قافلےکو اجازت دی تھی ۔آ   کے منادی نے یوسف علیہ السلام  السلام کےبھائیوں کو کہا

 چوری نہیں کی تھی۔

راہیم علیہ السلام نے بھی جھوٹ نہیں بولاہے بلکہ یہ اللہ کی طرف سے وحی تھی  کہ یہاں اصلاح کے لیے ہی  طریقہ   اسی طرح اب 

ت

 ایار ر کیاجائے  ی

راہیم علیہ السلام نے  ہی  طریقہ ایار ر کیا۔  اب 

 :کی رائے ابن کثیرؒعمادالدین حافظ 

رماتے ہیں:

 

 حافظ عمادالدین ابن کثیر دمشقی ؒ ق

"فھو حدیث مخرج  فی الصحاح  والسنن من طرق، ولکن لیس ھٰذا  من  باب الکذب  الحقیقی  الذی یذم  فاعلہ حاشا وکلا 

وانما اطلق  علیٰ ھٰذا  تجوزا، وانما  ھومن المعاریض  فی الکلام  لمقصد  شرعی دینى  کماجاء فی الحدیث  ان فی المعاریض  

م  عن ابیہ حدثنا  ابن عمر  حدثنا سفیان ،عن علی بن زید  بن جدعان، عن ابی لمندوحة عن الکذب وقال  ابن ابی حات
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ر ۔ رب 
 
ر بنابن خ رب 

 
 رری،ابوجعفر محمد بن خ

لطب
ر،ج ا رب 

 
ر،تفسیر ابن خ رت 

 

 21،ص17ب 

 

34

ا411بغوی،ابومحمد حسین بن مسعود بغوی،امام  ۔

ت

ریل،ج512ھ پ

 
ت 

اء 165،ص5ھ،معالم ال  
 

 

 ،سورت الان
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فی کلمات ابراہیم الثلاث  اللتى  قال ما منہا  کلمة  ال ما حل  صلى الله عليه وسلم : نضرۃ ، عن ابی سعید رض ى اللہ عنہ  قال قال رسول اللہ

 ۔35ال للملک  حین  ارادالمراۃ ھی اختى"بھا عن دین اللہ  تعالیٰ  فقال انی سقیم  وقال بل فعلہ  کبیرھم ھٰذا وق

 صحاح  اور سنن  میں کئی اسانید  اور طرق کے ساھ نقل ہوئی ہے  لیکن اس  سے مراد حقیقی  جھوٹ نہیں ہے  جس

ث

 
 یہ حدی

 
 کا قائل  قاب

ان اس سے  بہت اونچی ہے ،ا

ث

رہیم علیہ السلام کی ش ا اب 

 

رز نہیں ہے ،سیدپ
 
 ہو،اسا ہ

ت

 مذم
 
پر جھوٹ کا اطلاق مجازا ہوہے۔حقیقت  سملامتی اور قاب

 میں آپ اہے  کہ تعریضا

ث

 
ی پ ات تھی جوکہ ات  شرعی اور دینی  مقصد کے ئے  کہی گئی تھی۔ جیساکہ   حدی

 

ی ض

ان میں  یہ ات  تعر

 

ت  کی وہ  سے ان

اہے۔

ت

 جھوٹ سے بچ جاپ

 نقل کی ہے  کہ رسول 

ت

 
رری   رضی اللہ    کی روای

 

راہیم علیہ السلام کی تین پ ا خں  کے پ ارے  نےصلى الله عليه وسلم  اللہابن ابی حاتم  نے ابوعیدخ د اب 

ر ات  کے ذریعے  ا
 
رماپ ا ہے کہ  ان میں ہ

 

"بل فعلہ  ہکہا تھا،دوسری یہ  ک   انی سقیم""تھی۔ات  یہ  کہ نہوں نے  اللہ کے دین کی دفاع کیامیں ق

   اس کی بیوی  کا ارکبیرھم ھٰذا "
 

اہ  نے ح

ث

 کہاتھا۔ تى""ھی اخادہ  کیا  خ انہوں  نے کہا تھا  اور تیسری  یہ کہ پ ادش

ان  اس سے

ث

راہیم صدیق کی ش  میں لفظ کذب  سے جھوٹ  مراد نہیں ہے اس ئے  کہ اب 

ث

 
رماتے ہیں کہ حدی

 

 زپ ادہ بلند وپ الا حافظ ابن کثیر ق

 ں اپنی

 

 

ت

 میں اجازت دی گئی ہے۔ اور یہ ت

ث

 
ات کے ئے  نہیں بلکہ اللہ کی دین کے ذ ہے کہ وہ جھوٹ بولے  بلکہ یہ تعریض  و خریہ ہے۔جس کی حدی

 ۔کہی گئی ہیںئے  

 :کی رائے امام نوویؒ

ارح  امام نوومسلم

ث

 ھ نے قاضی عیا   سے نقل کیاہے کہ :272 ی ؒ م  کے مشہورش

 میں مذکور تین پ اتیں سامعین کے اعتبار سے   خجھوٹ تھیں لیکن نفس الامر میں فی الواقع  وہ جھوٹ  نہیں تھیں

ث

 
   کی شرعت  میں۔جس "حدی

راہیم   علیہ السلام  نے  خریہ کیا تھا۔اور دوسری وہ   یہ ہےکہ  اگر یہ جھو   کی گئی ہے اور اس کی دو وجواتت ہیں ۔ ات  یہ کہ  اب 

ت

ٹ  بھی ہو  خظالموں  مذم

ان  کو ظلما

 

ر ہے۔ فقہاء نے اتفاق کیاہے کہ   اگر کوئی ظالم  کسی ان

 
 

 کرنے  کے ئے  آراتہو جوکسی جگہ چھپاہواہو  پ اکسی قتل کے ظلم  سے بچنے کے ئے  یہ جاب

ان  کہاں چھپاہواہے

 

ا چاہتاہوں اور اس نے اس شخص  سے پوچھا جسے معلوم تھا کہ ان

 

  غصب کرپ

ت
 

ان  کی امای

 

 کہاں  رھی  ہوئی ہے   ،ان

ت
 

 خ ،اور امای

  ہے 
 

ا واح

 

ر  ،اسے  موقع پر  علم سے انکار کرپ

 
 

  ہے۔اس ئے   کہ یہ جھواور یہ جھوٹ  نہ صرف جاب
 

ٹ ظالم سے ظلومم کوچاننے  کے ئے   بلکہ واح

امل نہیں ہیں جو مذموم  اور نوع ہےصلى الله عليه وسلم  ہے۔س نبی

ث

  میں ہمیں خبر دی ہے کہ  یہ تین جھوٹ اس جھوٹ میں ش

ث

 
۔مازری نے نے اس حدی

اویل کی ہے اور ان کو جھوٹ  سے خارج کرنے

ت

  رسول  کی کوشش کیکہاہے کہ  بعض  لماءء نے ان کلمات  کی پ
 

  ان پر صلى الله عليه وسلم  اللہ ہےلیکن ح
 

نے ح

ا چائے   اطلاق کیاہے  خ اس سے انکار کرنے کی کوئی نجائئش نہیں ہے۔میں )نووی(کہتاہوں کہ  لفظ کذب کے اطلاق سے  خکا جھوٹ 

 

 انکار نہیں کرپ

اویلات کی ہیں وہ حیح  

ت

  میں وارد ہے۔لیکن لماءء  نے ان کی جو پ

ث

 
ہیںاس ئے  کہ یہ حدی

36

 ۔
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 ،تشریح سورت الصافات۔61،ص7۔ ابن کثیرالدمشقی،حافظ عماد الدین،اسماعیل بن عمر بن کثیر ،ج

 

36

 ۲۱۱،ص۵ج،حیح  مسلم بشرح النووی،کتاب الفضائل، یحیٰ بن شرفمحی الدین النووی،۔
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رطبیؒاس کے علاوہ مشہور اور معتمد مفسرین  جن میں حافظ ابن کثیرؒ

ت

ااپو،علامہ ابن  الجوزیؒرازیؒامام ،،ابوحیان اندلسیؒ،امام ق

ث

 س
ن

 

ن
، جاراللہ زمخشریؒ ،یؒر، 

اء اللہ اور  آلوسیؒعلامہ سیدمحمود ،ویؒقاضی بیضا،امام نسفیؒ

ث

 ہے کہ یہ تعریض اور خریہ  پر محمول اور دوسرے مفسرین نے ہی   خجیہ کی  مظہریؒقاضی پ

اویل بھی یہ ہے کہ  یہ بھی  تعریض اور  خریہ ہی ہے۔بل فعل کبیرھم ھٰذا" "اور "انی سقیم"ہے۔اسی طرح   

ت

 کی پ

ردت   ند  اورمعنی دونوں  کے

 
 

 مفسرین اور محدثین کے ب

ث

 
 بولل ہے۔اور لحا خلاصہ یہ ہے کہ کذپ ات ثلاثہ  کی حدی

 
ظ سے  حیح   اور قاب

راہیم  علیہ السلام  کے صدیق  ہونے  اورجھوٹ سے معصوم  ہونے کے منافی نہیں ہے اس ئے  کہ اول   خ اس سے   ،اس میں کذب کاجو لفظ  آپ اہے وہ اب 

ا ،مراد  خریہ اور تعریض  ہے

ت

  کے حصول  پ اظلم  ورت ت  سے اپنے آ  کو مصلحت  لیکن  اگر جھوٹ  بھی ہو  خ دینی ،جوحقیقت میں  جھوٹ  نہیں ہوپ

ر ہے بلکہ

 
 

  بھی ر صوکے قاعدے کی روسے بعض" تحمل اخف الضررین"اور" اختیار اھون البلیتین"چاننے کے ئے   جاب
 

 خں میں واح

اہے۔

ت

 ہوجاپ

 :کذپ ات ثلاثہ کے پ ارے میں  مفسرین کی آراء کاخلاصہ

رطبیؒ،امام ابن جوزیؒ،امام بیضاویؒ،امام نسفی ؒ،قاضی ثناء اللہ مظہرحافظ  عماد الدین ابن کثیرؒ،ابن ابی 

ت

یؒ اور امام ابوحیان اندلسیؒ  حاتمؒ،امام ق

 میں لفظ کذب  سے جھوٹ مراد نہیں ہے

ث

 
رماتے ہیں کہ حدی

 

 کو  نقل کرنے کے بعد ق

ث

 
ان اس سے  ،اس حدی

ث

راہیم علیہ السلام کی ش اس لیے کہ اب 

 میں دی گئی ہے ، وہ جھوٹ بولے بلکہ تعریض و خریہ ہےبہت زپ ادہ بلند وپ الا ہے کہ

ث

 
 ۔جس کی اجازت حدی

  میں خود رسول اکرم

ت

 
یصلى الله عليه وسلماس کے علاوہ  ابن ابی حاتم  ؒ کی روای

 

ی ض

 ں تعر

 

 

ت

رماپ اہے کہ یہ ت

 

پ اتیں اللہ کے دین کے لیے کہی گئی  نے ق

رے کو  خڑے  اور ان کی الو تھیں۔بیمار ہونے کا ذکر اس لیے کیا تھا کہ لوگوں سے پیچھے رہ کر بتوں

 

ہیت  پرخود ضرب گا ئے،بتوں  کو خڑنے کی نسبت ب 

رو اور  کی طرف اس لیے کی تھی کہ ان پر اتمام حجت  ہوجائے ،اور بیوی کو بہن اس لیے کہا تھا کہ اس کی آب 

ت

 
 ن بچ جائے جو دین ہی کا قاضضاجا ی

راہیم علیہ السلام    میں جو یہ آپ اہے کہ اب 

ث

 
کواپنے نفس کےلیے کہی تھی  خ اس کی  نے دوپ اتیں اللہ کے لیے کہی تھیں  اور ات  پ اتہے۔دوسری  حدی

ا 

 

رو کو چانپ ان  کی اپنی ضرو اگرچہ دین کا حکم بھی ہے لیکن یہ   خجیہ یہ ہے  کہ بیوی  کی آب 

 

  ورنہ  یہ،رت اور اپنےنفس کا قاضضا بھی ہےان

 

 

ت

ین ہی  ں پ اتیں دت

 کے لیے کہی گئی تھیں۔

  کی ہی   خجیہ کی ہےکہ یہ تعریض  اور  خریہ پر محمول ہے ۔اوردوسر 

ث

 
ا اور اسی طرح بل فعلہ  کبیرھم ھٰذ" "ے مفسرین  نے اس حدی

اویل میں بھی ہی  کہا ہے کہ یہ کی"انی سقیم"  

ت

 تعریض  تھی۔ پ

اویل کی ہے کہ 

ت

" کی  کی طرف راجع ہے۔پ ا اس کا فاعل " فتى"جو تر ہے ہے وقف ہے۔اور فاعل کی  ضمیر "بل فعلہ"  پرامام کسائی ؒ  نے یہ پ

ہے۔یعنی یہ کام اسی نوجوان ذا "" ھٰ مبتداء ہے  جس کی خبر" کبیرھم "اور" بل فعلہ من فعلہ"یعنی عبارت یوں ہے کہ مقدر ہے۔من فعلہ " 

 یہ 

ت

 
را  ی

 

اویل کو بولل نہیں  کیا لیکن محققین۔ہے ان سے پوچھ لو اگر یہ بول سکتا ہےنے کیاہےجس نے بھی کیاہے ان  میں سے ب 

ت

 نے امام کسائی کی پ

اویل ہے۔

ت

 اس لیے کہ یہ غیر متبادر پ



 
38 

  

راء ہے اور "بل فعلہ کبیرھم ھٰذا ان کانو اینطقون"اسی طرح بعض مفسرین نے  کہا ہے کہ 

 

 
اا مًقدم اگرچہ م "" فاسئلوھکی خ

ظ

فط
ل

ہے لیکن  

اویل کے اعتبار سے مفہوم یہ ہے  کہ ا معنیً

ت

ر ہے۔اس پ

 

 پ ات کرتے ہیں  خپھر ان کومؤخ

ت

 
 نے کڑےے  کڑےے کیاہے گر ٹوٹے ہوئے ی

ت

 
رے ی

 

 اسی ب 

 نے  کڑےے  کڑےے کرس پوچھ  لو ا ن سے یہ بتادیں گے کہ ہم

ت

 
رے ی

 

 کے  خڑاہے ۔ کو اس ب 

  خپھر یہ کام

ت

ر ہے کہ بول سکت
 
 نے یعنی فعل کی نسبت کو بتوں کے بولنے سے معلق اور مشروط  کیاگیاہےجوظاہ

ت

 
رے ی

 

بلکہ میں ، نہیں  کیاب 

ر  نے کیاہے۔لیکن محققین نے اس قول کو بھی رد کیاہے اس لیے کہ یہ سیاق کلام اور نظم کلام سے متبادر نہیں ہے اور اس کے

 

لیے  مقدم کو مؤخ

اہے۔

ت

 مانناپڑپ

 خلاصہ بحث:نتائج و

ر صاح  نے   

 

 کذپ ات ثلاثہ  کے  پ ارے غلام احمد پروب 

ث

 
  نبی کریم  اپنا نقطہحیح  بخاری میں وارد حدی

ث

 
صلى الله عليه وسلم  ظری یہ بیان کیاہے کہ یہ حدی

ر

ت

رب ان اس سے بہت ب 

ث

  میں ات  نبی کی طرف جھوٹ کی نسبت کی گئی ہے۔اور نبی کی ش

ث

 
 ہے ۔اور اسی وہ  سے کی نہیں ہوسکتی ،کیوں کہ اس حدی

 کی ند  کے پ ارے آ  نے کچھ نہیں کہاہے، لیکن

ث

 
 کو ردکیاہے۔اگرچہ اس حدی

ث

 
 درایتی لحاظ سے اسے رد کیاہے کہ یہ عقل انہوں نے اس حدی

 کذپ ات ثلاثہ  ر

ث

 
 کرنے کی کوشش کی ہے کہ  حدی

ت

 
ای

ث

اہے۔ہم نے یہ پ

ت

 دونوں کے خلاف ہے کیونکہ پیغمبر جھوٹ سے محفوظ  ہوپ

ت

 
 اور درای

ت

 
وای

  کااجما

ت

  ہے اور بخاری کے پ ارےمیں  ام

ث

 
 بخاری کی حدی

ث

 
 ہے۔کیوں کہ یہ حدی

ت

 اور درس

ت

 
ای

ث

"اصح الکتب بعد کتاب   ع ہے کہلحاظ سے پ

 ہی ہے ۔اسی طرح درایتی لحاظ سے بھی یہاللہ" 

ت

 
ای

ث

 کے لحاظ سے  خپ

ت

 
را روای

 

رین کتا  ب ہے۔ل

ت

رآن کے بعد حیح  ب

ت

 ہے  کیوں کہ  یعنی ق

ت

 
ای

ث

 پ

ث

 
 حدی

 درایتی اصولوں کے خلاف ہے ہی نہیں، کیوں کہ جن اصولوں کی بنیاد پر اسےرد کیاگیاہے وہ یہ ہیں

ث

 
 میں ات  نبی کی طرف  یہ حدی

ث

 
  کہ اس حدی

 کیا   ہے کہ  یہا

ت

 
ای

ث

ں کذب سے جھوٹ مراد جھوٹ کی نسبت کی گئی ہے۔ہم نے اہل لغت ،محدثین ،متکلمین اور مفسرین کے اقوال  ذکرکرکے  یہ پ

 د ہے۔نہیں ہے بلکہ یہاں  خریہ،ایہام اور تعریض مراد ہے، اور کلام عربی میں ان الفاظ کی نجائئش  بھی موجو

 

ث

 
 ہے جسے بخاری اور مسلم  کے علاوہ کئی محدثین نے متعدد اسانید  او رطرق"کذپ اتِ ثلاثہ    "حدی

ث

 
کے ساھ نقل کیاہے اور  اس   حیح  الاسناد حدی

 کی صحت کے

ث

 
اقد نے  حدی

 

ر پ ارے میں کسی محدث  اور پ
 
را محدح بھی نہیں کی  کوئی پ ات اور  خ

 

ٰ
 ثین کے لمہ ا اصول کی رونی ہے ل

ث

 
 میں حدی

 ہے  ۔کذپ اتِ ثلاثہ ند ا ً

ت

 
ای

ث

 پ

  ان مفسرین اور محدثین  کے اقوال کاخلاصہ اس پ ارے میں یہ 

ث

 
رہے کہ کذپ اتِ ثلاثہ  کی حدی

 
 

 کے ب
 
دت  ند  اور معنی دونو ں اعتبار سے حیح  اور قاب

راہیم علیہ السلام کے صدیق ہونے او،بولل ہے  اس لیے کہ  ،م  ہونے کے منافی نہیں ہےر جھوٹ سے معصواور اس  میں کذب کاجولفظ آپ اہے  وہ  اب 

ا۔لیکن اگریہ جھوٹ بھی

ت

ظلم ورت ت پ ا    خ دینی مصلحت  کے حصول   ہواول   خ اس سے مراد  خریہ  اور تعریض ہے جو حقیقت میں جھوٹ  نہیں ہوپ

ر ہے

 
 

 قاعدے کی رو سے بعض صور خں  میں کےالضررین ""اختیاراھون البلیتین یا تحمل  اخف بلکہ ،سے اپنے آ  کو چاننے کے لیے جاب

اہے۔

ت

  بھی ہوجاپ
 

 واح

رماتے ہیں کہ!

 

امودودیؒ اس قاعدے کے پ ارے میں ق

 

 مولاپ
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رائی ہے ری ب 

ت

رین  اصولوں  میں سے   ہے اور جھوٹ اس کی نگاہ میں ات  بدب

ت

 شعاری  اسلام کے اہم ب

ت
ت

 پ ازی اور صداق

ت

لیکن عملی زندگی  کی ،" راس

 کا فتویٰ   دپ ا گیاہے۔عملی زندگی میں  بلکہ بعض حالات  میں اس کے وجوب ،ایسی ہیں جن کی خاطر جھوٹ  کی نہ صرف  اجازت ہےبعض ضرورتیں  

ت

ت

ان کاخیر 

 

اہے جس میں ات  وشر کی کشمکش کے درمیان ان

ت

چھوٹی بھلائی  پر اصرار کرنے سے ات   بہت سے مواقع  پر اسے حالات سے سابقہ پیش آجاپ

رائی ری ب 

 

رائی لازم آتی ہے ۔اسے مواقع پر عقل بھی یہ ب  ری ب 

 

رک کرنے سے ات  ب 

ت

رائی ب اہے پ ا ات  چھوٹی ب 

ت

 چاتی  ہے کہ ات  م  یمت کانقصان ہوپ

ب ۃ 
لہٰ
رپ ان نہ کیاجائے۔اور شرعت  ا

ت

رائی  سے بچنے کے لیے چھوبھی  میں جوحکمت معتبر ہے اس کا قاضضاچیز پر زپ ادہ قیمتی چیز کوق ری ب 

 

رائی  یہ ہے کہ ب  ٹی ب 

ری بھلائی  کونقصان  نہ پہنچنے دپ اجائے"

 

کوگوارا کیا جائےاور چھوٹی بھلائی کی خاطر ب 
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 اور د

ت

 
 روای

ث

 
 دونوں لحاظ سے حیح  ہے محدثین،مفسرین،متکلمین اور اہل لغت کی تصریحات کی رونی  میں ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ   یہ  حدی

ت

 
رای

  بلکہ  خریہ ،ایہام اور تعریض  نے بھی اس کی تخریج کی ہے اور اس میں وارد لفظ" کذب" سے مراد حقیقۃ جھوٹ نہیںاور بخاری کے علاوہ دگر  محدثین

ان کے مخالف نہیں ہےاور کلام عربی میں بھی ان الفاظ کی نجائئش موجود  ہے۔

ث

 ہے جوکہ نبی کی ش

ر و

 

ات:تجاوب 

ث

 سفارش

ات پیش کرنے کی  

ث

ر میں چند سفارش

 

اکہ آنے والے محققین ان چیزتحقیق کے آخ

ت

اہوں پ

ت

وں کی طرف  خہ  دیں اور آئندہ اس جسارت کرپ

اکہ ان کی تحقیق  ثمر آور ہو۔

ت

 موضوع پر تحقیق کےدوران ان چیزوں کو ملحوظ ظری رکھیں پ

 کذپ ات ثلاثہ   کو رد کیا ہے اور کہاہے کہ یہ 

ث

 
" میں  حدی

ث

 
ر  صاح   نے اپنی کتاب "مقام حدی

 

 بعید   ہے کہ کی  نبی کی عقلاًغلا م احمد پروب 

 عقلا

ث

 
 کرنے کی کوشش کی ہے کہ یہ  حدی

ت

 
ای

ث

 ًبعید  نہیں ہے اور یہ  طرف جھوٹ کی نسبت کی جائے۔الحمدللہ ہم نے اس پر تحقیق کی ہے اور یہ  پ

ا

ث
 

  کو تنقید  کان

ث

 
 ہے۔ابتہ  اس کتاب میں فاضل مصنف نے صرف اس حدی

ت

 
ای

ث

 دونوں لحاظ سےپ

ت

 
 اور درای

ت

 
 نہیں بناپ اہے بلکہ درنوںں نہروای

  کوہدف  تنقید بناکرردکیاہے۔

ث

 
 احادی

 

ث

 
 میں حدی

ث

 
طعاام "ان احادی

ل
س"،"وقوع الذپ اب فی ا

م

ث

لس

 غروب ا

ث

 
 "ملک الموت  کے طمانچہ ، "حدی

ث

 
 حدی

ث

 
ا" حدی

 

   مارپ

ل وا
س

 

ی غ

"حضور اور ازواج مطہرات اور  واف 

ث

 
 "قد آدم علیہ السلام" حدی

ث

 
""سوعور خں کا دورہ" حدی

ث

 
ر  حد " حدی

 

نماز یں کیسے ق

"حضور

ث

 
ر"صلى الله عليه وسلم ہوئیں"حدی

ث

 نبیپر جادو کااب

ث

 
رماتے ہیں کہ کیا یہ احادی

 

 کو ذکرنے کے بعد ق

ث

 
امل ہیں۔ان س  احادی

ث

کی ہوسکتی صلى الله عليه وسلم ش

 کو ردکیاہے۔

ث

 
 ہیں؟اور یوں ان احادی

رہ 

 
 

ر کے اترااضات کاجاب

 

 پر غلا م احمد پروب 

ث

 
ر یہ ہے کہ محققین  ان احادی

 

را میری تجوب 

 

  موضوع بحث بنائیں۔لیں اور  ان کول

  سارے

 

ن
 
فن

 

صی
م

 کو عجمی سازش کہاہے کہ صحاح ستہ کے 

ث

 
ر صاح  نے احادی

 

ر میر ی یہ ہے کہ غلام احمد پروب 

 

رانی اور عجم  دوسری تجوب  اب 

ارے لیے کا
 
رآن ہی ہ

ت

 بھی عجم کی ات  سازش ہے اور اسلام میں  اس کی کوئی اہمیت نہیں ہے ،بس ق

ث

 
را احادی

 

فی ہے۔یہ ات  مہمل ،لغو اور ہیں، ل

را اس پر تحقیقی کام کی ضرورت ہے۔

 

ٰ
 بے بنیاد پ ات ہے جو کہ  م  علمی کا نتیجہ ہے ،ل
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 ماات۔ ابوالاعلی مودودوی 
فہی

ت

ی

 72،ص1ج ،،اسلامک پبلیکیشنز لاہور،پ اکستان ،
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 کے لیےاپنی طرف سے  قواعد بنائے

ث

 
 اور محدثین کا منہج چھوڑ کر  بوللیت حدی

ت
 

ر صاح  نے جمہور اہل س

 

 ہیں ۔محققین اس کو تیسری یہ کہ پروب 

ا کہاں کا انصاف ہے۔بوللیت  صلى الله عليه وسلم کریں ،کیونکہ  دد د کے لیے ات  ا ر راستہ نکالنااور اس کی بنیاد پر نبی موضوع بحث بناکر تحقیق

 

 رد کرپ

ث

 
کے احادی

ری شرائط  کی بطلان  پر تحقیقی کام کی اشد ضرورت ہے۔

 

 کے لیے پروب 

ث

 
 حدی

 

 


