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ABSTRACT 
The scholarly tradition of Ḥadīth commentary has developed through a continuous process of 

interpretation, critical evaluation, comparison, and refinement, in which later scholars have 

examined and reassessed the arguments of earlier authorities. This study focuses on the 

istidrākāt (critical observations, corrections, and supplementary remarks) made by ʿAllāmah 

Ghulām Rasūl Saʿīdī concerning the views of ʿAllāmah Ibn Baṭṭāl in the context of Kitāb al-

Ḥajj of Ṣaḥīḥ al-Bukhārī. The study is significant because Ibn Baṭṭāl’s Sharḥ Ṣaḥīḥ al-

Bukhārī represents one of the earliest comprehensive commentaries on Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, 

while Saʿīdī, through his Niʿmat al-Bārī, critically engages with a wide range of classical 

interpretations and juristic arguments. The research problem arises from the need to 

systematically identify, examine, and evaluate the instances in which Saʿīdī differs from, 

supplements, or corrects Ibn Baṭṭāl’s interpretations within Kitāb al-Ḥajj, particularly where 

differences emerge in the understanding of textual evidence, juristic reasoning, and the 

application of analogy. The study specifically examines Saʿīdī’s critical observations 

concerning the requirement of Wuḍūʾ for Ṭawāf, the ruling regarding entry into Makkah 

without Iḥrām, the requirement of a Maḥram for women undertaking Ḥajj, and the legal 

rulings related to menstruation during the performance of Ḥajj. The research adopts a 

qualitative and critical methodology. Relevant passages from Ibn Baṭṭāl’s Sharḥ and Saʿīdī’s 

Niʿmat al-Bārī are identified, presented in their appropriate contexts, and compared with one 

another.  The study demonstrates that Saʿīdī’s istidrākāt are not merely isolated disagreements 

but reflect a systematic effort to reassess classical interpretations through textual, juristic, and 

analytical reasoning. The research is important in highlighting Saʿīdī’s contribution to 

contemporary Ḥadīth commentary and in demonstrating the continuing relevance of critical 

engagement with the classical commentarial heritage. It also provides a clearer understanding 

of the methodological relationship between Ibn Baṭṭāl and Saʿīdī and contributes to the study 

of the interaction between Ḥadīth interpretation and Islamic jurisprudence.  
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 تمہید: 

زوغ ب اتی رہی ہے، جس 

 

 اور علمی تنقیح کے عمل سے ف
 
زے، تقاب

 
 

 مسلسل تفہیم، تنقیدی جائ

ت

 
 کی تشریح و توضیح کی علمی روای

ث

 
علمِ حدی

ِ نظر تحقی میں صحیح البخاری کی کتاب ز ارحین کی آرا کا ازسرنِو مطالعہ اور تجزیہ کیا۔ زئ 

ث

ز دور کے اہلِ علم نے سابقہ ائمہ و ش
 
الحج کے ضمن میں علامہ   میں ہ

علامہ ابن یہ تحقی ان مقامات پر مرکوز ہے جہاں علامہ سعیدی نے  کامطالعہ پیش کیا گیا ہے۔غلام رسول سعیدی کے علامہ ابن بطال پر استدراکات  

ان پر علمی گرفت کی ہےبطال کے فقہی استنباط  ب ا  اور نصوص کی تشریحات سے اختلاف کیا، ان کی تکمیل کی  ،اسی کو استدراک سے ، قیاسی استدلال 

ا ہے

ت

صحیح البخاری کی اولین جامع شروحات میں شمار ہوتی ،بخاریشرح  ۔ اس موضوع کی اہمیت اس اعتبار سے ہے کہ علامہ ابن بطال کی  تعبیرکیا جاب

 ہے، جبکہ علامہ سعیدی نے اپنی معروف تصنیف  

ت

ت
م
ع

 

ن
ا

ت

زہ لیتے   الباری شرح صحیح البخاری  ۃ

 
 

 ب اری  بینی سے جائ

ت

 
ارحین کی آرا کا نہای

ث

میں متعدد متقدمین ش

کے ضمن میں علامہ سعیدی کے ان استدراکات کو، جن میں وہ علامہ ابن   کتاب الحجہوئے ان سے علمی تعامل کیا ہے۔ تحقی کا بنیادی مسئلہ یہ ہے کہ  

ب الخصوص ان مقامات پر جہاں نصوص کے فہم،  ،ہے پرکھنا سے تحقیقی زاویے بطال کی آرا سے اختلاف ب ا ان کی تکمیل کرتے ہیں، ای  منظم اور مستق 

زق نماب اں  فقہی استدلال اور قیاس کے اطلاق کے حوالے سے دونوں اہلِ 

 

ہے۔تحقی کے لیے توصیفی اور تنقیدی منہج اختیار کیا گیا   علم کے مناہج میں ف

 متعلقہ مقامات کی تعیین کے بعد انہیں ان کے اصل سیاق و سباق میں پیش کیا گیا اور دونوں علماء کے استددونوں شروحات کےہے۔
 
لال کا ب اہمی تقاب

اندہی بھی کی گئی ہے۔علامہ سعیدی کے    وہیں کیا گیا ہے۔

ث
 

امحات کی ت

ت

دمات ت

 

 کی معاصر شرح و توضیح میں علامہ سعیدی کی علمی خ

ث

 
یہ مطالعہ علمِ حدی

د   میں بھی معاون ہےشروح کے ساتھ ان کے علمی تعامل کی نوعیت کو سمجھنے  قدیم کے ساتھ ساتھ  کو نماب اں کرنے زی 

 

اور    کہ  یہ  م  کی تشریح 

ث

 
حدی

 ہو گ  ای  مفید علمی اضافہ فقہی استنباط کے ب اہمی تعلق کے مطالعے میں

ت

 
ای

ث

 ۔ب

   (1  ) 

ت

 : بغیروضوطواف کے حکم میں فقہاء کااختلاف اور امام ابوحنیفہ کے موقف کی وضاح

زدی  طواف بغیر طہارت صحیح نہیں، جیسے نماز بغیر طہارت صحیح نہیں ابن بطال  بغیر وضو طواف کے حوالے سے  

 
 

کا موقف یہ ہے کہ جمہور علماء کے ئ

زض نہیں، اگر کسی نے بغیر وضو طواف کیا اور اعادہ ممکن ہو تو اعادہ کر 

 

زدی  طہارت طواف کے لیے شرطِ ف

 
 

ے، ورنہ دم ہوتی جبکہ امام ابو حنیفہ کے ئ

۔ نیز   :  ابن بطال  سے جبران کرے 

ث

 
  " نے حدی

َّ
إِلَّ يَنْطِقْ   

َ
لَ

َ
فِيهِ ف قَ 

َ
ط

َ
ن مَنْ 

َ
ف نْطِقَ، 

َ ْ
الْ فِيهِ  بَاحَ 

َ
أ  َ

َّ
نَّ اللَّ

َ
أ  

َّ
إِلَّ  

ٌ
ة

َ
بَيْتِ صَلَ

ْ
بِال  

ُ
وَاف

َّ
الط

يْر  
َ
  " بِخ

1
دا ب اقی احکام )طہارت وغیرہ( بھی نماز ہی کی طرح   طواف حکم کے اعتبار سے نماز کی   سے استدلال کیا کہ 

 

ہ
مانند ہے سوائے کلام کے جواز کے ل

 وہ لکھتے ہیں: ہوں گے ۔ 

واتفق جمهور العلماء على أنه لَّ يجزئ بغير طهارة كالصلَة، وخالف ذلك أبو حنيفة فقال: إن طاف  

بالدم جبره  بلَده  إلى  رجع  وإن  أعاده،  الطواف  إعادة  أمكنه  فإن  طهارة،  فيمن    .. .   2بغير  واختلفوا 

مالك: وهو   قال  الطواف،  ويستأنف  يتوضأ  ومالك:  الطواف، فقال عطاء  فى  وهو  انتقض وضوءه 

 3.بخلَف السعى بين الصفا والْروة لَّ يقطع عليه ذلك ما أصابه من انتقاض وضوئه

اس میں  ابو حنیفہ  امام  ز نہیں 

 
 

جائ نماز  ز نہیں جیسا کہ 

 
 

جائ وضو کے  کیا ہے کہ طواف بغیر  اتفاق  پہ  ب ات  اس  علماء نے  جمہور 

اختلاف کرتے ہیں انہوں نے کہا اگر بغیر وضو طواف کر لے تو اگر اس کو طواف کا اعادہ ممکن ہو تو دوب ارہ کر لے اور اگر اپنے 

اور علماء نے اس میں اختلاف کیا ہے کہ وہ شخص جس  شہر واپس لوٹ گیا ہے تو پھر دم کے ساتھ اس کی کمی کو پورا کرے 



امام مالک  امام مالک کہتے ہیں وضو کر کے نئے سرے سے طواف کرے تو  اور  تو امام عطاء  کادوران طواف وضو ٹوٹ جائے 

ا۔ 

ت

زق نہیں آب

 

زعکس ہے کہ اس میں وضو ٹوٹ جائے تو سعی میں ف  نے کہا کہ یہ ب ات صفا اور مروہ کے درمیان سعی کے ئ 

پر   واحد نقدواردکر اس موقف  خِبر  یہ استدراک قائم کیا کہ  دتے ہوئے علامہ سعیدی نے  زی 

 

 نہیں کی جاسکتی،م

ت

 
ای

ث

ب زضیت 

 

اس     سے قطعی ف اگر  یہ کہ 

  

ت

 
زآنی آی

ت

زضیت لازم مان لی جائے تو ف

 

 سے طہارت کی ف

ث

 
وا " حدی

ُ
ف وَّ

َّ
يَط

ْ
" وَل

4
ا لازم آئے گ حالانکہ ظنی دلیل سے 

 

ب ا منسوخ کرب کے اطلاق کو مقید 

 :قطعی کو منسوخ نہیں کیا جا سکتا ۔ چنانچہ علامہ سعیدی کہتے ہیں 

زض نہیں ہے کیونکہ اس دلیل سے  

 

ا ف

 

زدی  طواف کرنے کے لئے وضو کرب

 
 

 ہوتی  امام ابو حنیفہ کے ئ

ت

 
ای

ث

زضیت ب

 

ہے جو   ف

 بھی قطعی ہو 

ت

۔ قطعی الثبوت ہو اورلزوم پر اس کی دلال
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  وتبصرہ: نقد 

ارے 
 
زق معتبر ہے اور خِبر واحد سے زب ادہ  ہ

 

  میں ف
 

زض اور واح

 

 ہے کیونکہ احناف کے ہاں ف

ت

زدی  علامہ سعیدی کی ب ات اصول کے اعتبار سے درس

 
 

ئ

 غور ہے اور  
ِ  
 کے استدلال کا ای  اور پہلو بھی قاب

ث

 
زضِیت قطعی ۔ البتہ یہاں حدی

 

 ہو سکتا ہے، نہ کہ ف

ت

 
ای

ث

وہ یہ کہ آب ا یہاں سے زب ادہ وجوب ب ا اشتراط ب

  تشبیہ حکم کے اعتبار سے ہے ب ا ثواب کے اعتبار سے؟ 

 کا متن یہ ہے 

ث

 
 :حدی

يْ 
َ
 بِخ

َّ
 يَنْطِقْ إِلَّ

َ
لَ

َ
قَ فِيهِ ف

َ
ط

َ
مَنْ ن

َ
نْطِقَ ف

َ ْ
بَاحَ فِيهِ الْ

َ
َ أ

َّ
نَّ اللَّ

َ
 أ

َّ
 إِلَّ

ٌ
ة

َ
بَيْتِ صَلَ

ْ
 بِال

ُ
وَاف

َّ
۔ الط  6ر 

دا جو کلام کرے وہ خیر ہی کی ب ات کرے۔  بی 

 

ہ
 ہو، ل

ت

  اللہ کا طواف نماز ہے سوائے اس کے کہ تم اس میں کلام کر سکت

 
 
 
 

ً حکم کے اعتبار سے مان لیا جائے تو پھر کلام کرنے کے سوا نماز کے دیگر تمام احکام، طواف پر جاری ہونے چاہ  حالانکہ ایسا نہیں اگر اس تشبیہ کو مطلقاا

اہے مًثلا نماز میں چلنا ممنوع ہے 

ت

ام ہے۔اس سےمعلوم ہوب

 

ب کا  کہ تشبیہ کامل مساوات کے لیے نہیں بلکہ کسی خاص جہت میں جبکہ طواف سراسر چلنے 

دا یہ کہنا کہ  

 

ہ
اکید میں ل

ت

ب ز حکم میں نماز کی مثل ہے، ہے، جیسے عبادت ہونے، ثواب کے اعتبار سے مشابہت، ب ا خشوع و آداب کی 
 
مِحل نظر ہے طواف ہ

ز ا ہے،نہ کہ اسے تمام احکام میں نماز کے ئ 

 

 کا مقصود طواف کی عظمت اور اس کے آداب کو بیان کرب

ث

 
ز ہے کہ حدی

 
 سے ظاہ

ث

 
 حدی

ِ
زار کیونکہ مفہوم

ت

ز ف ائ 

 دینا ۔ 

 : بغیراحرام مکہ میں داخلہ کے جواز کی دلیل پر علامہ سعیدی کا استدراک   ( 2) 

اہم بعض علماء نے بغیر احرام مکہ میں داخل

ت

زنہیں ہے ب

 
 

ا جائ

 

زدی  حرم میں بغیر احرام کے داخل ہوب

 
 

ز    مکہ مکرمہ حرم ہے اورجمہورعلماء کے ئ

 
 

ہونے کو جائ

ز بحث میں  زاردب ا مسئلہ زئ 

ت

 : نے ایسے علماء کے ای  استدلال کا ذکر کیا علامہ ابن بطال ف

واحتج من أجاز دخولها بغير إحرام أن فرض الحج مرة فى الدهر، وكذلك العمرة وهى مرة فى الأبد،  

 7فمن أوجب على الداخل مكة إحرامًا فقد أوجب عليه ما أوجبه الله. 

زار د  بغیر  اور جس نے مکہ میں 

ت

ز ف

 
 

زض  ی  ا  میں  کہ حج زندگ  ی پک  اس نے اس ب ات سے دلیل  ب ااحرام داخل ہونے کو جائ

 

ب ار ف

 یس تو اس نے اس پر ا  داخل ہونے والے پر احرام کو لازم کیا   ب ار ہے جس نے مکہ میں   ی  ا   میں   زندگ   طرح عمرہ بھی   ہے اسی 

 ۔ ہے   جو اللہ ب اک نے لازم کی  کو لازم کیا  چی 

زاردب ا اورعلمی ربط کے 

ت

 : ساتھ یہ استدراک قائم کیا علامہ سعیدی نےاس استدلال پرنقد واردکرتےہوئےاسےغیرصحیح ف



زاءت کا اعلان کرنے کےلیے بھیجنے کی وجہ یہ تھی کہ معاہدہ توڑنے کا اعلان ب ا تو خود صاح  معاہدہ  حضرت   علی کو بعد میں ئ 

کرے گ ب ا اس کے اہل بی میں سے کوئی مردکرے گ ،نبی کریم صلى الله عليه وسلمنے ان سے جو معاہدہ حدیبیہ کیا تھا ان کی عہد شکنی 

ا۔ 

ت

ز کرب

 

زیبی عزئ 

ت

کی وجہ سے وہ معاہدہ توڑ دب ا د اس کا اعلان آپ خود کرتے ب ا آپ کا کوئی ف

8

 

  وتبصرہ: نقد 

زض ہے 

 

ز اور اسی طرح عمرہ بھی  زندگ میں ای  ب ار ہے، ابن بطال نے بعض اہِل علم کا یہ موقف نقل کیا کہ چونکہ حج زندگ میں ای  مرتبہ ف
 
اس لیے ہ

  
 

زار دینا اللہ کے واح

ت

 نہیں  مرتبہ مکہ میں داخل ہونے پر احرام لازم ف

ت

اہے جوکہ درس

 

  کرب
 

۔علامہ سعیدی نے کرنے کی طرح از خود ای  امر کو واح

 ہے محض عقل سے نہیں   دلیل   پر نقدوارد کیا کہ یہ وجوب    اس 

ت

 
ای

ث

ارے ۔ نقلی سے ب
 
زدی     ہ

 
 

بجا ہے کیونکہ حج و عمرہ کے تکرار کا  نقد یہ    کا علامہ سعیدی   ئ

 میں ہے 

ث

 
 ہے۔ حدی

ت

 
ای

ث

حۃ سے ب
حی 
ص

ا نصوصِ 

 

 :مشروع ہوب

 اس  ب  عَ   نِ ابْ   نِ عَ 
َ
أ    نَّ ، 

َ ْ
 الأ
ْ
 ، سَ س  ابِ حَ   نَ بْ   عَ رَ ق

َ
   صلى الله عليه وسلم   يَّ بِ النَّ   لَ أ

َ
 اِلله   لَ وْ سُ ا رَ : يَ الَ قَ ف

َ
ا  ، 
ْ
   يْ فِ   ج  حَ ل

ُ
ِ ك

   ة  نَ سَ   ل 
َ
 رَّ مَ   وْ أ

ً
  ة

 دَ احِ وَ 
ً
   ة

َ
 رَّ مَ   لْ : »بَ الَ ق

ً
 دَ احِ وَ   ة

ً
 ة

َ
   ادَ زَ   نْ مَ ، ف

َ
   وَ هُ ف

َ
 ت

َ
   9«. عٌ و  ط

زماب ا: 

 

ز سال ہے ب ا ای  مرتبہ؟ آپ نے ف
 
زع بن حابس نے عرض کیا: ب ا رسول اللہ! کیا حج ہ

ت

 ہے کہ اف

ت

 
ابن عباس سے روای

 ۔ ای  مرتبہ، اور جو اس سے زب ادہ کرے وہ نفل ہے 

زماب ا

 

اد ف

ث

 :اسی طرح ارش

 
َ
 ا
ْ
 رَ مْ عُ ل

ُ
 إِ   ة

َ
 ل

ْ
   ةِ رَ مْ عُ ى ال

َ
 ارَ فَّ ك

ٌ
   ة

َ
   ج  الحَ ا، وَ مَ هُ نَ يْ ا بَ لِْ

َ ْ
   رُ وْ رُ بْ الْ

َ
   سَ يْ ل

َ
 إِ   اءٌ زَ جَ   ه  ل

َّ
 لَّ

ْ
 نَّ جَ  ال

َ
 10. ة

اہوں کا کفارہ ہے ای  عمرہ دوسر 

 

 کے گ

ت

 کے سوا کچھ نہیں  ے عمرہ ی

ت  

 
 ۔ اور حِج مبرور کا بدلہ ج

ا صحیح  

 

 ہوگیا کہ نفلی حج اور عمرہ زندگ میں ب ارب ار کیاجاسکتاہے اور یہ ای  طے شدہ ب ات ہے کہ بغیر احرام حج و عمرہ کرب

ت

 
ای

ث

  یہ ب
 

ز مرتبہ مکہ ح
 
نہیں ہے تو ہ

 میں ہے: 

ث

 
 ہے کیونکہ حدی

ت

 
ای

ث

 میں داخل ہوتے ہوئے احرام ب اندھنا ہوگاور یہ وجوب عقل سے نہیں بلکہ نقل سے ب

 مَ   مَ رَّ حَ   اللهَ   نَّ إِ 
َّ
 ك
َ
 ة

َ
 ، ف
َ
   مْ ل

َ
   لَّ حِ ت

َ
   د  حَ لِأ

َ
 ، وَ يْ لِ بْ ق

َ
 لَّ
َ
   ل  حِ  ت

َ
 مَ نَّ إِ ، وَ يْ دِ عْ بَ   د  حَ لِأ

ُ
 حِ ا أ

َّ
 اعَ سَ   يْ لِ   تْ ل

ً
   11. ار  هَ نَ   نْ مِ   ة

 زائل نہیں ہوگ اور میرے  

ت

زار دب امجھ سے پہلے اور نہ ہی میرے بعد کسی کے لیے اس کی حرم

ت

اللہ تعالیہ نے مکہ کو حرم ف

 اجازت دی گئی ۔ 

ت

 لیے بھی دن کی ای  ساع

زہان الدین المحیط البرہانی میں لکھتے ہیں: نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے قول مذکور   کی تشریح میں علامہ ئ 

 
ُ
 حِ الْراد من قوله: »أ

َّ
 اعَ ي سَ لِ   تْ ل

ً
   12  دخول مکة من غير احرام « ار  هَ نَ   نْ مِ   ة

اہے۔ اس قول  سے 

 

 مراد بغیر احرام مکہ میں داخل ہوب

ابن بطال   دا 

 

ہ
لازم کرنے  کا ل احرام  کہ   نہیں 

ت

درس ز ہے۔ یہ کہنا 
 
ظاہ  سے 

ث

 
تو حدی وجوب  یہ    کررہاہےبلکہ 

 
واح کو  ای  چی  خود  از  اہم  والا 

ت

علامہ ب

اس لیے زب ادہ  بعض لوگوں کا قول نقل کیا ہے۔ کہ ابن بطال نے یہ دلیل اپنی طرف سے قائم نہیں کی بلکہ تھی   چاہیے    کھن یہ ب ات پِیش نظر ر   سعیدی کو 

ا کہ بعض لوگوں کی یہ دلیل 

ت

زار دب ا جائے۔ صحیح نہیں  مناس  یہ تھا کہ یوں کہا جاب

ت

 ابن بطال کی ذاتی رائے ف

ت

زاہِ راس  ہے، نہ کہ اسے ئ 

 : کا جواب اور علامہ سعیدی کا استدراک   ،علامہ عین استدلال کا حرم سِفر حج کے جواز  َ  عورت کے بغیر م   ( 3) 

ِ ابن عباس میں نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے تح صحیح بخاری کے"ب اب حج النساء" 

ث

 
زمان ہے کہ   حدی

 

 کا ف
َ

 لَّ
ُ
   رُ افِ سَ ت

َ
 الْ

َ
 رأ
ُ
 اِ   ۃ

َّ
13م  رَ حْ ی مَ ذِ   عَ مَ لَّ

عورت محرم ) 

 کے عموم سے فقہاء احناف نے استدلال کیا ہے کہ عورت محرم کے بغیر کوئی سفر نہیں کر سکتی، چاہے وہ حج کے لیے   (۔ کے بغیر سفر نہ کرے 

ث

 
اس حدی

 چنانچہ علامہ عین لکھتے ہیں:  ہو ب ا کسی اور غرض سے۔ 



  بدون ذی محرم معھاسواء کان سفرھا   فیقتض ی ان یحرم سفرھا   عموم اللفظ یتناول عموم السفر 

 14۔لغيرہ   للحج او   کثيرا   قلیلَ او 

دا بغیرمحرم کے عورت کوئی سفر نہیں کرسکتی خواہ سفر تھوڑا ہو ب ا زب ادہ 

 

امل ہے ل

ث

 کے الفاظ کا عموم سفر کے عموم کو ش

ث

 
حدی

 ۔ حج کے لیے ہو ب اغیر حج کے لیے 

 " 

ت

 
زآنی آی

ت

کا یہ موقف بیان کرنے کے بعد ف بَيْتِ ابن بطال نے فقہاء احناف 
ْ
اسِ حِج  ال ى النَّ

َ
ِ عَل

ه
" وَلِِلّ

15

کے عموم سے استدلال کرتے ہوئے    

 : احناف پر اعتراض قائم کیا ہے 

ثور   وابی  واسحاق  أحمد  قول  وھو  محرم  ذی  مع  الَّ  الْرأۃ  لَّتحج  اصحابہ  و  حنیفة  ابو  وقال 

حملوانھیہ علی العموم فی کل سفر وحملہ مالک وجمہور الفقھاء علی الخصوص وان الْراد بالنھی  

الأسفار غير الواجبة علیھا بعموم قولہ تعالیٰ وللہ علی الناس حج البیت فدخلت الْرأۃ فی عموم ھذا  

 16الخطاب ولزمہا فرض الحج۔ 

امام ابو حنیفہ اور ان کے اصحاب نےکہا عورت محرم کے بغیر حج کے لیے نہیں جا سکتی اور یہی قول امام احمد، اسحاق اور ابو ثور کا  

ز قسم کے سفر پر محمول کیا 
 
بھی ہے۔ ان حضرات نے محرم کے بغیرعورت کے سفر سے متعلق ممانعت کو عام رکھا ہے یعنی ہ

ِ کریمہ  

ت

 
  اسفار پر محمول کیا اور آی

 
اسِ  :  ہےجبکہ امام مالک اور جمہور فقہاء نے اس نہی کو )خاص (غیر واح ى النَّ

َ
ِ عَل

ه
وَلِِلّ

بَيْتِ 
ْ
ال ا ہے ا )   حِج  

 

کرب حج  کا  اس گھر  پر  اس   (سے وراللہ کے لیے لوگوں  عورت بھی  کیا کہ  استدلال  اس کے عموم سے 

 خطاب میں داخل ہے، اس لیے اس پر حج لازم ہے۔ 

 : ہوئے علامہ سعیدی نے بیان کیا  کرتے  نقدوارد اس موقف پر 

 میں آ ل کا یہ استدلال صحیح نہیں ہے کیونکہ اس  بطا ابن  

ت

 
زض نہیں کیا گیا بلکہ    حج   ی

 

زض کیا بہ  مطلق ف

 

 حج کو ف

ت

شرط استطاع

ز ب ا محرم ہوگ 
 
  اس کے ساتھ سفرمیں اس کا شوہ

 
  حاصل ہوگ ح

ت

 ی

ت

۔ گیا ہے اور عورت کو سفر حج کی  یہ استطاع

17

 

  وتبصرہ: نقد 

 ا 

ت

 
زض کیا گیا ہے۔مکمل آی

 

 کے ساتھ ف

ت

زض نہیں کیا گیا بلکہ شرطِ استطاع

 

ً ف  میں حج کو مطلقاا

ت

 
س طرح علامہ سعیدی کے نقد کا حاصل یہ ہے کہ آی

 :ہے 

۔ 
ً
یْہِ سَبِیْلَ

َ
اعَ اِل

َ
بَيْتِ مَنِ اسْتَط

ْ
اسِ حِج  ال ى النَّ

َ
ِ عَل

ه
 18وَلِِلّ

 چل سکے۔ 

ت

ا ہےجو اس ی

 

 اوراللہ کے لیے لوگوں پر اس گھر کا حج کرب

ز ب ا محرم موجود ہو۔ 
 
  اس کے ساتھ شوہ

 
 مکمل ہوگ ح

ت
ت

 اسی وق

ت

 اور عورت کی استطاع

ارے 
 
 موجود ہیں جن میں محرم کی شرط کو بیان کیا گیا  ہ

ث

 
زدی  علامہ سعیدی کا موقف قوی ہے کیونکہ عورت کے سفر کے ب ارے میں صریح احادی

 
 

ئ

اچاہت 

 

  ای  شخص نے کہا ب ارسول اللہ میں فلاں لشکر میں جاب
 

 میں اس امر پر واضح دلیل موجود ہے کہ ح

ث

 
ہوں جبکہ ہےبلکہ خود صحیح بخاری کی اسی حدی

زماب ا

 

 :میری بیوی حج کا ارادہ رکھتی ہے تو نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے اسے ف

 
ُ
 أ

ْ
 19ا۔ ھَ عَ مَ   جْ رُ خ

 تم اس کے ساتھ جاؤ۔ 

ا تو نبی کریم 

ت

 ہوب

ت

د    صلى الله عليه وسلم اگر عورت کے لیے سفرحج بغیر محرم درس زی 

 

زماتے۔اس سلسلہ میں م

 

اسے جہاد کو چھوڑ کر بیوی کے ساتھ جانے کا نہ ف

 یہ ہے 

ث

 
 میں سے ای  حدی

ث

 
 :صریح احادی



سَافِرَ مَسِي 
ُ
نْ ت

َ
يَوْمِ الآخِرِأ

ْ
ِ وَال

َّ
ؤْمِنُ بِالِلّ

ُ
ة  ت

َ
 يَحِل  لَِّمْرَأ

َ
نَّ رَسُولَ اِلله صلى الله عليه وسلمقال:لَّ

َ
يَال   عَنِ ابْنِ عُمَرَ أ

َ
ثِ ل

َ
لَ
َ
 ث
َ
رَة

۔  و مَحْرَم 
ُ
 وَمَعَهَا ذ

َّ
 20إِلَّ

ز 

 
 

زت پر ایمان رکھتی ہو اس کے لیے جائ

 

 آخ
ِ
اور یوم زماب ا: جو عورت اللہ 

 

 ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ف

ت

 
ابن عمر سے روای

 نہیں کہ تین راتوں کی مسافت کا سفر کرے مگر یہ کہ اس کے ساتھ محرم ہو۔ 

 ہے 

ت

 
 :اسی طرح ابن عباس سے روای

قَامَ 
َ
 مَعَ ذِي مَحْرَم  ف

َّ
 إِلَّ

ُ
ة
َ
رْأ
َ ْ
سَافِرِ الْ

ُ
 ت

َ
، وَلَّ و مَحْرَم 

ُ
 وَمَعَهَا ذ

َّ
ة  إِلَّ

َ
 رَجُلٌ بِامْرَأ

وَنَّ
ُ
ل
ْ
 يَخ

َ
قَالَ: يَا رَسُولَ  لَّ

َ
 رَجُلٌ ف

حُجَّ مَعَ امْ 
َ
لِقْ ف

َ
ط

ْ
الَ: ان

َ
ا، ق

َ
ذ
َ
ا وَك

َ
ذ
َ
زْوَةِ ك

َ
تُتِبْتُ فِي غ

ْ
ي اك ِ

 
 وَإِن

ً
ة رَجَتْ حَاجَّ

َ
تِي خ

َ
، إِنَّ امْرَأ ِ

َّ
تِكَ۔ اللَّ

َ
 21رَأ

نہ  اور عورت محرم کے بغیر سفر  ہو  اس کے ساتھ محرم  کہ  یہ  نہ کرے مگر  اختیار  کوئی مرد کسی عورت کے ساتھ تنہائی 

ام فلا 

 

ں غزوہ میں لکھ لیا گیا ہے۔ کرے۔ ای  شخص نے عرض کیا: ب ا رسول اللہ! میری بیوی حج کے لیے گئی ہے اور میرا ب

زماب ا: جاؤ اور اپنی بیوی کے ساتھ حج کرو۔ آپ صلى الله عليه وسلم 

 

 نے ف

ِ حج کو مطلق لے 

ت

 
 میں داخل ہے۔ اس لیے آی

ت

 ان نصوص سے معلوم ہوا کہ عورت کے لیے محرم کے بغیر سفر کی اجازت نہیں اور یہ شرط اِستطاع

 نہیں۔ 

ت

ا درس

 

 کر محرم کی شرط کو نظر انداز کرب

 :سِفر حج کو نماز اور روزے پر قیاس کرنے کے موقف کا بطلان اور علامہ سعیدی کا نقد   ( 4) 

ا، ابن بطال  گزشتہ سے پیوستہ بحث میں  

ت

زائض سے نہیں روکا جا سکتا جیسے اسے نماز اور روزے سے نہیں روکا جاب

 

نے ای  قیاس کا سہارالیا کہ عورت کو ف

  نماز اور روزہ بغیر کسی محرم کی شرط کے ادا کیے جاتے ہیں تو 
 

حج میں بھی محرم کی    اسی طرح حج سے بھی نہیں روکا جائے گ گوب ا وہ یہ کہنا چاہتے ہیں کہ ح

 شرط نہ لگائی جائے ۔ 

 22ولَّ یجوز ان تمنع الْرأۃ من الفروض کما لَّتمنع من الصلَۃ۔ 

زائض سے روکا جائے جس طرح اس کو نماز سے روکا نہیں جا سکتا۔ 

 

ز نہیں کہ عورت کو ف

 
 

 اور یہ جائ

 : علامہ سعیدی نے اس پر نقد کرتے ہوئے کہا  

ا  سفر یہ استدلال بھی صحیح نہیں ہےروزےکا ذکر تو انہوں نے عبث کیا کیونکہ روزے رکھنے کے لئے 

ت

ا پڑب

 

البتہ نماز نہیں کرب

زماب اہے 

 

د میں جانے سے منع کرنے کو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے  منع ف اہے اور عورتوں کو مساخ 

ت

اپڑب

 

د جاب کے لیے عورتوں کو مساخ 

ا۔ 

ت

ا پڑب

 

  ہوتی ہیں ان کے لیے سفر شرعی نہیں کرب
 
ی ز

ت

د گھروں کے ساتھ اور گھروں کے ف لیکن مساخ 

23
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د یہ پہلو   کی ابن بطال  علامہ سعیدی نے ای  تو   زی 

 

زق بیان کیا جس پر م

 

زار دب ا دوسرا نماز اور حج کا ف

ت

اس بحث میں روزے کا ذکر کرنے کوبجا طورپر بے فائدہ ف

ا تو درکنار گھر میں بھی ایسے مقام پر نماز پڑھنے کا حکم ملا ہے جس میں وہ زب ادہ سے

 

 زب ادہ تنہائی میں  بھی لائق توجہ ہےکہ عورت کونماز کے لیے مسجد جاب

 میں ہے 

ث

 
 : ہوچنانچہ حدی

   ي ِ بِ النَ   نِ عَ 
َ
 صَ : الَ صلى الله عليه وسلمق

َ
 لَ
ُ
   ة

َ
 الْ

َ
بَ فِ   ةِ رأ  هَ يتِ ي 

َ
أ  ا 
ْ
 ن صَ مِ   لُ ضَ ف

َ
فِ هَ تِ لَ حُ ا   صَ اوَ هَ تِ رَ جْ ي 

َ
فِ هَ تُ لَ  مَ   يْ ا 

ْ
 هَ عِ دَ خ

َ
أ  ا 
ْ
ن  مِ   لُ ضَ ف

 صَ 
َ

 24ا۔هَ تِ يْ بَ   يْ ا فِ هَ تِ لَ

زماب ا: عورت کی نماز اس کے گھر میں اس کے حجرے سے بہتر ہےاور اس کے مخدع )زب ادہ اندرونی 

 

نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے ف

 کمرے( میں اس کی نماز اس کے عام گھر سے بہتر ہے ۔ 

 ہے 

ت

 
 : اسی طرح ام حمید سے روای



   نْ عَ 
ُ
ِ أ
   د  يْ مَ حُ   م 

َ
 هَ نَّ أ

َ
ق  ا 

َ
يَ تْ ال رَ :   نَّ ،إِ اِلله   ولَ سُ ا 

ُ
ن  الصَّ   ب  حِ ا 

َ
 لَ
َ
   كَ عَ مَ   ة

َ
 نَ عُ نَ مْ يَ ف

َ
أ  نَ اجُ وَ زْ ا 

َ
  اِلله   ولُ سُ رَ   الَ قَ اف

 "صَ 
َ

 لَ
ُ
 ت
ُ
 تِ وْ يُ ي بُ فِ   نَّ ك

ُ
   نَّ ك

َ
 صَ   نْ مِ   رٌ يْ خ

َ
 تِ لَ

ُ
 رِ وَ ي دُ فِ   نَّ ك

ُ
 صَ وَ   نَّ ك

َ
 لَ
ُ
 ت
ُ
 رِ وَ دُ   يْ فِ   نَّ ك

ُ
   نَّ ك

َ
 أ
ْ
 صَ   نْ مِ   لُ ضَ ف

َ
 تِ لَ

ُ
  دِ جِ سْ مَ   يْ فِ   نَّ ك

 
ْ
 25۔  ةِ اعَ مَ جَ ال

ز ہمیں روکتے ہیں ۔ آپ صلى الله عليه وسلم 
 
ارے شوہ

 
 حمید نے کہا: ب ا رسول اللہ! ہم آپ کے ساتھ نماز پڑھنا پسند کرتی ہیں لیکن ہ

ِ
ام 

مِسجد  نماز  اور تمہارے صحنوں میں تمہاری  ہے  نماز تمہارے گھروں میں، تمہارے صحنوں سے بہتر  زماب ا: تمہاری 

 

ف نے 

 سے بہتر ہے ۔ 

ت

 جماع

ار 
 
د میں جانے سے ہ زدی  ای  ب ات یہ بھی ہے کہ علامہ سعیدی نے اپنے نقد میں لکھا: عورتوں کو مساخ 

 
 

منع کرنے کو رسول اللہ صلى الله عليه وسلمنے منع   ے ئ

زماب اہے۔ 

 

 ہے لیکن اس کے بعد انہوں ف

ت

  ہونے کے پہلو کو نماب اں کیا اس کے ساتھ    نے  یہ ب ات بنیادی طورپر اگرچہ درس
 
ی ز

ت

د کے گھروں سے ف مساخ 

ز ہے تو اس سے 
 
 سے صاف ظاہ

ث

 
ز الذکر حدی

 

ان    ساتھ یہ پہلو بھی اگر نماب اں کرتے کہ عورتوں کے لیے گھروں میں نماز پڑھنا افضل ہے جیساکہ مؤخ

ا ۔ 

ت

 کے نقد کی اہمیت میں اضافہ ہوجاب

زآں علامہ سعیدی کے  د ئ  زی 

 

 ہونے کی ای  وجہ یہ بھی ہے کہ  ابن بطال  م

ت

نے یہاں قیاس ایسے مسئلے میں کیا ہے  ابن بطال  پر کیے گئے نقد کے درس

 میں عورت کے سفر کے ب ارے میں محرم کی شرط آئی ہے تو اسے نما 

ث

 
 موجود ہیں کیوں کہ صحیح احادی

ث

 
ا جس میں صریح احادی

 

ز و روزے پر قیاس کرب

 نہیں۔ 

ت

 قبول نہیں ۔ درس
ِ  
حۃ کے مقابلے میں قاب

حی 
ص

 اس لیے یہ قیاس،نصوصِ 

اندہی اور علامہ سعیدی کا استدراک   ( 5) 

ث
 

 : سِفر حج کو سِفر ہجرت پر قیاس کرنے کی خامی کی ت

کی ابن بطال  مسئلہ سابقہ سے متصل بحث میں   جواز تلاش کرنے  کا  حج میں جانے  ای  قیاس کرتے ہوئے عورت کے لیے بغیر محرم سفر  د  زی 

 

م نے 

ا ہے تو اسی طرح بغیر 

ت

ا ہوب

 

دارالاسلام کی طرف ہجرت کرب رز سے 
لکف
دارا  کوشش کی ہے کہ جس طرح کوئی عورت مسلمان ہو تو اس کے لیے بغیر محرم 

ز ہوگ ۔ 

 
 

ا بھی اس کے لیے جائ

 

 محرم حج کرب

بغير محرم، وكذلك كل   أسلمت فيه  إذا  إلى دار الإسلَم  الكفر  تهاجر من دار  أن  أن عليها  ألَّ ترى 

واجب عليها أن تخرج فيه، فثبت بهذا أن نهيه عليه السلَم أن تسافر الْرأة مع غير ذى محرم أنه أراد  

 26بذلك سفرا غير واجب عليها۔ 

  اس میں وہ مسلمان ہو جائے بغیر 
 

رز سے دارالاسلام کی طرف ہجرت کرے ح
لکف
کیا آپ نہیں دیکھتے کہ وہ عورت جو دارا

  اس پر ہے کہ وہ اس میں نکل سکتی  
 

ز واح
 
 ہوا کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم محرم کے تو اسی طرح ہ

ت

 
ای

ث

ا کہ ہے اس سے ب

 

کا یہ منع کرب

  سفر کے علاوہ دیگر سفر ہیں۔ 
 

 عورت محرم کے علاوہ کسی کے ساتھ سفر نہ کرے تو یہ اس سے مراد واح

ا ہے جبکہ سفر حج میں اختیا 

ت

دو الگ الگ صورتیں ہیں کیونکہ سفر ہجرت میں اضطرار ہوب وارد کیا ہے کہ یہ  ا ہے علامہ سعیدی نے اس قیاس پر نقد 

ت

ر ہوب

 چنانچہ لکھا: ۔ 

اور اپنی  رز میں اس کو اپنے ایمان 
لکف
ا دار  دار الایمان کی طرف جو سفر کرے گ وہ اضطرار کی صورت ہے کیونکہ  رز سے 

لکف
ا دار 

اہے اور حج تو وسعت اور اختیار کی صورت میں 

ت

زو کا خطرہ ہے اور بعض صورتوں میں اپنی جان کا بھی خطرہ ہوب عزت اور آئ 

دا سفر حج کو سفر ہجرت پر قیاس نہیں کیا جاسکتا۔ 

 

ا ہے ل

ت

کیا جاب
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  وتبصرہ: نقد 

داگنہ ہیں چنانچہ  ابن بطال  علامہ سعیدی نے    اضطرار کے احکام خ 

ت

 نقد واردکیاہے کیونکہ شریعت اسلامیہ میں حال

ت

ب الکل درس کے مذکورہ قیاس پر 

زماب اگیا 

 

 کے ذکر کے بعد ف

ت

زآن مجید میں مردار کی حرم

ت

 : ف

يْهِ 
َ
مَ عَل

ْ
 إِث

َ
لَ

َ
 عَاد  ف

َ
يْرَ بَاغ  وَلَّ

َ
رَّ غ

ُ
مَنِ اضْط

َ
 28۔ ف

اہ نہیں۔ 

 

زھے تو اس پر کوئی گ

 

  جو مجبور ہوجائے نہ خواہش سے کھائے اور نہ ہی ضرورت سے آگے ئ 

  کہ سفر حج میں تو اختیار اور استطا 
 

ا ہے ح

ت

ز کرب
 
 کو ظاہ

ت

 و وسعت تو سفر ہجرت جیساکہ علامہ سعیدی نے واضح کیا ای  اضطرار اور مجبوری کی حال

ت

ع

 کی شرط سے مشروط کیاگیا ہے 

ت

زضیت حج کو استطاع

 

زآن مجید میں ف

ت

۔ ہے کیونکہ اس کے حوالے ف
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ااصول کے 

 

ان کو ای  دوسرے پر قیاس کرب تو   پر مشتمل ہیں 

ت

  دونوں سفر الگ الگ حال
 

اس سے پہلےاس کی تفصیل بیان کی جاچکی ہےبہر حال ح

 نہیں ۔ 

ت

 مطابق درس

زہ اور علامہ سعیدی کا استدراک   ( 6) 

 
 

زض حج سے روکنے کے دعوے کا جائ

 

  سے عورت کو ف

 

 : مرد کی جای

ز( کی اجازت کے بغیر 
 
زض حج پر جا سکتی ہے ب ا نہیں۔ ابن بطال نے یہ مسئلہ ذکر کیا ہے کہ عورت مرد )شوہ

 

اس سلسلہ میں انہوں نے فقہاء کے مختلف   ف

اہم اس حوالے سے کوئی شرعی دلائل ذکر نہیں کیے ۔ 

ت

 اقوال تو نقل کیے ہیں، ب

واتفق الفقهاء أن ليس للرجل منع زوجته حجة الفريضةتخرج للحج بغير إذنه وللشافعى قول أنها لَّ  

تخرج إلَّ بإذنه وأصح قوليه ما وافق فيه سائر العلماء وقد أجمعوا أنه لَّ يمنعها من صلَة ولَّ من  

 30صيام فكذلك الحج۔ 

زض حج سے روکنے کی   ی بیو   کو اپنی   دمی آ کہ    اور فقہاء اس پر متفق ہیں 

 

ز کی   اجازت نہیں   کو ف
 
 اجازت کے بغیر   ہےوہ اپنے شوہ

افع   حج پہ جا سکتی 

ث

ز کی   ی  کا ا   ہے اور امام ش
 
 دہ ب ا سے ز   اور ان کے دو قولوں میں   جا سکتی  نہیں  اجازت کے بغیر   قول ہے کہ وہ شوہ

ز اپنی  ہے اور انہوں نے اس پر اتفاق کیا  موافقت کی علماء نے ان کی  ب اقی قول وہ ہے جس میں  صحیح 
 
کو نماز سے   ی بیو  ہے کہ شوہ

 ۔ روک سکتا  نہیں  طرح حج سے بھی   اسی  روک سکتا اور روزوں سے بھی  نہیں 

اندہی کی کہ  

ث
 

اس بلا دلیل دعوے پر گرفت کرتے ہوئے تفصیلی اور  نے ان ب اتوں پر کوئی دلیل پیش نہیں کی  ابن بطال  علامہ سعیدی نے اس ب ات کی ت

ز کیا ہے۔ 

 

  لکھتے ہیں :  وہ بحث کرنے کے بجائے تبصرے سے گرئ 

 سے کوئی دلائل قائم نہیں   

ت
 

زآن وس

ت

ابن بطال نے یہ جو کچھ لکھا ہے یہ ان کے محض دعاوی ہیں انہوں نے ان دعاوی پر ف

زکرتے ہیں ۔ 

 

کیے ،اس لیے ہم ان پر تبصرہ سے گرئ 

31

 

 نقد و تبصرہ : 

ز کیا راقم کی رائے میں بھی یہ کوئی ایس بحث نہیں جس کو طول دب اجائے کیونکہ ہم بھی یہ  ابن بطال اس مقام پر علامہ سعیدی نے  

 

پر تبصرہ کرنے سے گرئ 

ارا موقف صرف اتنا ہے کہ عورت بغیر محرم کے سفر حج کے لیے نہیں جا 
 
زض حج کی ادئیگی سے روک سکتا ہے بلکہ ہ

 

سکتی نہیں کہتے مرد ،عورت کو ف

زضیت حج اس کے حق 

 

  ف
 

دا ح

 

زض ہی نہیں ل

 

 نہ ہونے کی وجہ سے ابھی حج اس پر ف

ت

 میسر نہ ہونے کی صورت میں استطاع

ت
ت

کیوں کہ محرم کی رفاق

ا ہی نہیں۔ 

ت
 

 
ا ب

 

زائض پر قیاس کرب

 

 میں متحقق ہی نہیں ہوئی تو اس کے حج کو دیگر ف



ۃ سے نماز ساقط ہونے کی علت پر مستحاضہ کے قیاس کا رد اور علامہ سعیدی کا استدراک   ( 7) 

 

ض

 

ن
 :حا

ِ مشقت اور خوف ہو تو وہ چھوڑ سکتا ہے، اسی  

ث

طرح ابن بطال نے مہلب کے حوالے سے لکھا ہے کہ مریض اگرچہ ب الکل بے بس نہ ہو لیکن روزہ ب اع

ۃ عورت بھی ب الکل اس قدر کمزور نہیں ہو جاتی کہ روزہ رکھ ہی نہ سکے، لیکن چونکہ خون بہنے سے طبعی کمزوری اور مشقت پیدا ہوتی ہے 

 

ض

 

ن
 اس لیے حا

 ۔ شریعت نے عمومی طور پر س  عورتوں کے لیے یہ رخصت دے دی 

للمریض ترک   ان  الفقہ  و فیہ من  الصوم والصلَۃ  الحائض  لترک  الحدیث اصل  :ھذا  الْھلب  قال 

وۃ إذا کان یدخل علیہ الْشقة والخوف الَّ تری ان الحائض لیست   ق الصیام وان کان فیہ بعض ال 

وضعف   دمھا  نزف  اجل  من  الْشقة   علیھابعض  یشق  وانما  واحدا،  ضعفا  الصیام  عن  تضعف 
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 حد   یہ  نے کہا  اور مہلب 

ث

 
اور نماز کو چھوڑنے کی   والی   حی   ی اور اس میں   د بنیا   عورت کے روزے  ہے کہ   فائدہ بھی   یہ   ہے 

کچھ قوت موجود ہو جبکہ اس کو اس سے مشقت لاحق ہو اور خوف   اگرچہ اس میں  اجازت ہوگ   کو روزہ چھوڑنے کی   یض مر 

ہے اس   اس پر وہ کچھ مشقت ہوتی   ہو جاتی   سے ب الکل کمزور نہیں   رکھنے عورت روزہ    والی   کہ حی   یکھتے د   اپ نے نہیں   ہو کیا 

    کے خون کے بہنے کی 

ت
ت

ے کے وق

 

کلن

 

ن
ا خون کے 

 

عمل کے   سی   ی طے شدہ ہے معلوم ہے جو تھوڑ   یہ وجہ سے اور اس کا کمزور پڑب

 ۔غال  آگیا  عورتوں میں  یہ ساتھ تو 

ۃ سے زب اد 

 

ض

 

ن
ا ہے، پھر اس علامہ عین نے اس پر اعتراض کیا کہ اگر خون کے بہنے اور کمزوری کی وجہ سے نماز معاف کی گئی ہے تو مستحاضہ کا خون تو حا

ت

ہ ہوب

 ۔چنانچہ لکھتے ہیں: سے نماز کیوں معاف نہیں؟ 

 میں نماز پڑھنے کا حکم ہے۔ 

ت

اا ہے حالانکہ اس کو اسی حال

ت

کلت

 

ن
ۃ سے زب ادہ 

 

ض

 

ن
مستحاضہ کا خون تو حا
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 لکھتے ہیں: کے دفاع میں اس اعتراض کا جواب دیتے ہوئے علامہ سعیدی ابن بطال    

ا ہے اور یہ تو جیہ اس اعتبار سے بیا ن کی گئی ہے کہ حی کے زمانہ کی قضاء نمازیں 

ت

استحاضہ کا وقوع حی کی نسبت بہت کم ہوب

روزوں کی  قضاء سے بہت زب ادہ ہیں ،اس لیے زمانہ حی کی صرف نمازوں کا ساقط کر کے عورت کو رخصت مہیا کی گئی ہے 

۔ 

34

 

  وتبصرہ: نقد 

ارے 
 
 ہے کہ حی کے دنوں میں نمازوں کی تعداد زب ادہ ہونے کی وجہ سے انہیں معاف    ہ

ت

زدی  علامہ سعیدی کی یہ توجیہ حکم کے اعتبار سے درس

 
 

ئ

ا

 

زار دب ا جائے تو مستحاضہ پر بھی یہی حکم ہوب

ت

  علت خون کی کثرت اور کمزوری کو ف
 

چاہیے کیونکہ اس کا تو    کیا گیا لیکن علامہ عین کا اصل اعتراض یہ تھا کہ ح

نکت  اس  نے  ہے۔علامہ سعیدی  بہتا  زب ادہ  سے  ۃ 

 

ض

 

ن
حا دخون  زی 

 

دب ا۔م نہیں  جواب   

ت

راس زاہِ  ئ  کا  عبارت    کی  عین  علامہ  پر  مقام  اس  کہ  فان  " یہ 

لھا  ابیح  الحائض وقد  من  اشد  الدم  نزف  فی  " الصوم  الْستحاضہ 
35
ہوگیا ہے کیونکہ کے     

ت

 
کتای سِہو  علامہ سعیدی سے  زجمہ میں 

ت

ئ  

 کا معنی نماز لکھاگیا ،روزہ لکھنا چاہیے تھا۔   " الصوم " 

اور استحاضہ کی کیفی   نہیں کیونکہ حی 

ت

ز حال میں درس
 
ا ہے" یہ بھی ہ

ت

ۃ سے زب ادہ ہوب

 

ض

 

ن
ز عورت میں    علامہ عین کا یہ کہنا کہ" مستحاضہ کا خون ،حا

 
ہ

ا ہے۔ بعض اوقات حی کا خون زب ادہ اور بعض ہے۔   مختلف ہوتی 

ت

کا کم ہوب  نہیں اس لیے صرف خون کی مقدا  اوقات استحاضہ 

ت

ر کو علت بنا لینا درس

  کیے ہیں جبکہ استحاضہ بیماری کے حکم میں ہے۔ 

ت

احکام مری  ہے جس پر شریعت نے خاص 

ت

اور مخصوص حال زق یہ ہے کہ حی ای  طبعی 

 

ف اصل 

دارکھے گئے ہیں۔  دا خ   ہے،اس لیے دونوں کے احکام خ 



 خلاصہ کلام: 

 :اہم نتائج سامنے آتے ہیں  یل مطالعہ کے بعد درج ذ کے استدراکات کے  ی سعید  شرح پر علامہ  ابن بطال کی  ( کے ضمن میں ی بخار  کتاب الحج" )صحیح 

زجی  کے بجائے نصوصِ شرعی  س قیا  محض عقل  مسائل کے استنباط میں  فقہی  ی علامہ سعید  •

ت

( کو ئ

ت
 

زآن و س

ت

  مکہ میں ۔ مثال کے طور پر ہیں  یتے د  )ف

 احاد   یح استدلال کو رد کرتے ہوئے انہوں نے صر   احرام داخلے کے جواز پر ابن بطال کے عقل   بغیر 

ث

 
 کیا   ی

ت

 
ای

ث

کہ تکرارِ حج و عمرہ مشروع ہے   سے ب

 ہے۔   ی ب ابن   اور احرام کی 

ت

 
ای

ث

ب زآنی   سِفر حج کے مسئلے میں   کے   محرم   طرح عورت کے بغیر   اسی نصوص سے 

ت

 آ   انہوں نے ف

ت

 
اطلاق   کے عمومی   ی

 احاد  یح کے بجائے صر 

ث

 
 کو محرم کی  میں  روشن  کی  ی

ت

زار د  موجودگ  استطاع

ت

 ۔ ہے ب اسے مشروط ف

مًثلا عورت کے ہے۔   کیا   سدوسرے پر قیا   ی  ہے جہاں ابن بطال نے دو مختلف حالتوں کو ا   گرفت کی   نے ان مقامات پر سخت علمی   ی علامہ سعید  •

ا سراسر ب اطل ہے کیو   س سِفر حج کو نماز و روزے پر قیا   محرم کے بغیر 

 

ا  نہیں   سفر شرعی   نماز و روزے میں   نکہ کرب

 

ا۔   کرب

ت

طرح حج کو سِفر ہجرت   اسی پڑب

زار د   س انہوں نے قیا   کرنے کو بھی   س پر قیا 

ت

ا   نکہ کیو   ب امع الفارق ف ِ اضطرار ہے   ی  ہجرت 

ت

 میں   اور وسعت کی   ر جبکہ حج اختیا حال

ت

ا   کیا   حال

ت

جاب

 ہے۔ 

ا ہے۔ اصولِ فقہ، ب الخصوص اصولِ   کے استدراکات میں   ی علامہ سعید  •

ت

 انہوں نے واضح کیا   وضو طواف کے مسئلے میں   بغیر  احناف کا گہرا فہم نظر آب

زضِیت

 

 نہیں  قطعی  کہ خِبر واحد سے ف

ت

 
ای

ث

  کے درمیا ، جا سکتی  کی  ب
 

زض اور واح

 

زق  اصولی  ن جس سے احناف کے ہاں ف

 

ا ہے۔  ں ب انما  ف

ت

 ہوب

زض حج سے روکنے کے مسئلے میں   ی بیو   ۔ مرد کے اپنی نہیں   کرنے کے حامی   کے تسلی   دلیل   محض اقوال کو بغیر   ی علامہ سعید  •

 

ابن بطال کے   کو ف

ز کہہ کر تبصرے سے گر  یہ دعووں پر انہوں نے  کردہ فقہی  ن بیا 

 

 سے کوئی  کیا  ئ 

ت
 

زآن و س

ت

 ۔ گئی  کی  قائم نہیں  دلیل  کہ ان پر ف

ۃ اور مستحاضہ کے احکام میں  •

 

ض

 

ن
زق کی   حا

 

 کیا   ی کرتے ہوئے علامہ سعید   ن علت بیا   ف

ت

 
ای

ث

ب اقل نہیں   نے 

 

ب روح کو مدنظر   بلکہ احکام کی   کہ وہ محض 

اکہ   ساقط کی   اس لیے   یں نماز   عورت کی   کے زمانے میں   نے حی   یعت کہ شر   انہوں نے واضح کیا ۔ رکھتے ہیں 

ت

وجہ سے   کثرت کی   نمازوں کی   ب

ا ہے۔  مشقت نہ ہو  قضاء میں 

ت

 جبکہ استحاضہ کا وقوع کم ہوب

م   ی علامہ سعید  •
ع

 

ن
اکا اسلوب "

ت

ارحانہ نہیں   " میں نعم الباری فی شرح صحیح البخاری / ی البار   ۃ

ث

اقدانہ ہے۔ بلکہ    محض ش

 

ب اور  انہوں نے سابقہ  محققانہ 

، ب اد   کرنے کے بجائے علمی    محض شروحات پر اعتمادِ 

ت
 

زہ لیا  کسوٹ   اصولوں کی   اور فقہی   ی ب اسدار   نصوص کی ی

 
 

 جس سے عِلم حد ہے،   پر ان کا جائ

ث

 
  ی

 اضافہ ہوا ہے۔  گرانقدر تحقیقی  ی  ا  میں  ے کے ذخیر  اسلامی  اور فِقہ

ای  استدراک کے ضمن میں انہوں نے   • امح بھی ہوا ہے جیساکہ 

ت

ب ا ت  

ت

 
دب ا   الصوم بعض مقامات پر علامہ سعیدی سے سہو کتای کا معنی نماز لکھ 

اچاہیے۔ 
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